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تقديم سماحة الشيخ الدكتور حيدر حب الله

�شهر رم�ضان المبارك

بين الروح والمعنى

الروح��ي،  ال�ضياف��ة بمعن��اه  مفه��وم  المب��ارك  رم���ضان  ���شهر  يمث��ل 
حي��ث يق��دّم الم�ضي��ف بني� ي��دي �ضيف��ه مختل��ف �أن��واع الم�أك��ولات الروحي��ة 
والم���شروبات المعنويّ��ة، لتك��ون فر���صةً �س��انحة لل�ضيف كيف يت��ذوّق ويغتنم 

وينع��م بم��ا قدّم��ه الم�ضي��ف.

ورغ��م �أنّ المفه��وم الم��ادي لل�ضياف��ة قائ��م في ���شهر رم���ضان المب��ارك 
�أي���ضاً )موائ��د الإفط��ار(، غري� �أنّ المفه��وم المعن��وي )موائ��د ال�صي��ام( 
يظلّ هو الأهمّ، فمائدة ال�صوم هي التي تخلق الح���سّ الإن�س��اني الرحيم 
بالفق��راء والمحتاجني�، ومائ��دة ال���صوم ه��ي التي تذكّر بالآخ��رة، ومائدة 
ال���صوم ه��ي الت��ي تعني� الإن�س��ان على ف��كّ ارتباطه ب���شهوة بطن��ه لتحرير 

علاقت��ه ب��الله وهكذا.

م��ن هن��ا، كان ه��ذا ال���شهر الف�ضي��ل منا�س��بةً �أكرب� للق��ر�آن والدع��اء 
والمناج��اة والإح�سا���س الروح��ي وملام�س��ة المعن��ى القائ��م في كلّ ما يحيط 
بن��ا، ب��دل �أن نظ��لّ لا ن��رى فيما يحيطنا �س��وى الأج�س��ام الفاق��دة للمعنى.

ال�س��بب عين��ه يدفعن��ا لعي�ش�� رم���ضان ال��روح كم��ا نعي�ش�� رم���ضان 
ال���شريعة، تماماً كالحجّ، فترك �أحدهما ل�صالح الآخر هو خلل، و�أعظم 

من��ه تركهم��ا معاً.
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في ه��ذا ال�س��ياق ج��اء ه��ذا الكت��اب؛ لتن��وّع مو�ضوعاته بني� ق�ضايا ذات 
�صل��ة بالق��ر�آن والدع��اء والمناجاة من جهة �أولى، وارتباطها بفقه ال�صوم 

و�شهر رم�ضان المبارك من جهة ثانية.

�إنّن��ي �إذ �أتوجّ��ه بخال�ص�� ال���شكر والتقدي��ر م��ن �أخين��ا العزي��ز الفا�ضل 
الأ�س��تاذ خليف��ة ب��ن �أحم��د رع��اه الله تع��الى عل��ى ه��ذا الجه��د في الإع��داد 
والتنظي��م والمتابع��ة، �أ�س���أل الله تع��الى �أن يجعل��ه في مي��زان ح�س��ناته، و�أن 

يوفقن��ا جميع��اً ل��كلّ خري�، �إنّه ولّي قدي��ر وبالإجابة جدير.

حيدر محمّد كامل حبّ الله
3 ـ 8 ـ 1442هـ

16 ـ 3 ـ 2021م
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المقدمة

ب�سم الله الرحمن الرحيم

الحمد لله و�سلام على عباده الذين ا�صطفى

ا�سِ( انَ الَّذِي �أُنْزِلَ فِيهِ الْقُرْ�آنُ هُدىً لِلنَّ )�شَهْرُ رَمَ�ضَ

�س��عياً لله��دي الق��ر�آني اخترن��ا ه��ذه المع��ارف مما دون �س��ماحة ال���شيخ 
حي��در ح��ب الله )حفظ��ه الله( في موقع��ه الر�س��مي وفي بع�ض�� م�ؤلفات��ه، 
وقد ت�ضمن هذا الكتاب )رم�ضانيات( مجموعة منتقاة من �إجاباته على 
الأ�س��ئلة الموجه��ة ل��ه م��ن ع��دد م��ن البلدان، وبع�ض�� الح��وارات، بالإ�ضافة 

�إلى بع�ض�� الكلمات.

لق��د ت�ضم��ن الق�س��م الأول م��ن الكت��اب �أ�س��ئلة في رح��اب الأدعي��ة 
والق��ر�آن الك��ريم، وفي الق�س��م الث��اني فقهي��ات رم�ضاني��ة، �أم��ا الق�س��م 
الثال��ث فه��و �أخلاقي��ات واجتماعي��ات م��ن وح��ي المنا�س��بة، وفي الق�س��م 
الراب��ع ح��وارات في ق�ضاي��ا قر�آني��ة ، ث��م ختمن��ا في الق�س��م الأخري� ببع�ض�� 

الكلم��ات والاقتبا�س��ات.

ه��ذا الكت��اب ه��و الإ���صدار الأول م��ن )�سل�س��لة جرع��ة وع��ي( ، والت��ي 
�ستكون بعون الله عدة �إ�صدارات ، و�سيتناول كل �إ�صدار مو�ضوعًا واحدًا 

من النتاج العلمي المن���شور ل�س��ماحة ال���شيخ حب الله )وفقه الله(.

م��ن القل��ب �أ���شكر �س��ماحة ال���شيخ عل��ى ح�س��ن ظن��ه وتعاون��ه حت��ى تم 
�إع��داد ه��ذا الكت��اب، و�أ�س���أل الله ل��ه دوام التوفي��ق وال�س��داد لمزي��د م��ن 
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العط��اء في خدم��ة العل��م وتوعي��ة الأجي��ال، كم��ا لا يفوتن��ي ���شكر الأحب��ة 
الك��رام الذي��ن عمل��وا بجد و�إخلا�ص على ت�صمي��م هذا الكتاب و�إخراجه 
به��ذا التن�س��يق الجمي��ل، له��م من��ي خال�ص�� الدع��وات، و�أ�س���أله تع��الى �أن 

يوفقن��ا جميع��اً للم�س��اهمة في ن���شر المعرف��ة.

خليفة بن �أحمد
٢/�شعبان/١٤٤٢هـ

                                                   



في رحاب 
الأدعية والقرآن الكريم
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معنى هجران القرآن ونماذجه )))

ال�س���ؤال: ي���شاع بـني� بع�ض�� النا���س �أنّ��ه يج��ب �أن يق��ر�أ الإن�س��ان م��ن كلّ 
ن�س��خ الم�صح��ف ال���شريف الت��ي عن��ده في البي��ت، فل��و كان عنده ت�س��ع ن�س��خ 
مثلًا وجب �أن يقر�أ كلّ فترة من م�صحف من هذه الم�صاحف لا�سيما في 
�شهر رم�ضان، ويعتقدون �أنّه لو لم يقر�أ من كلّ الم�صاحف فهذا معناه �أنّه 
هج��ر الق��ر�آن، لأنّ��ه هج��ر بع�ض�� ن�س��خه الت��ي عن��ده في البي��ت، فه��ل ه��ذا 

المفه��وم �صحيح؟ و�أ�سا�س��اً م��ا معنى هجران القر�آن؟

للق��ر�آن  لي���س هجران��اً  ن�س��خةٍ  المفه��وم، وهج��ران  له��ذا  �أ�سا���س  لا 
الك��ريم، فهج��ران الق��ر�آن معن��اه ت��رك قراءت��ه والت�أمّ��ل في��ه والتدبّ��ر في 
معاني��ه، وه��و �أي���ضاً ت��رك العم��ل ب�أحكام��ه و�صيرورته غريب��اً في مفاهيمه 
ع��ن حي��اة الإن�س��ان الم�س��لم، فل��و نظرن��ا الي��وم �إلى واق��ع حياتن��ا وقارنّ��اه 
بمفاهيم القر�آن الكريم لر�أينا �أنّ الكثـير من مفاهيمه متروكة مهجورة 
بل م�ستنكرة، وهذا هو معنى هجران الكتاب الكريم، فالهجران هو تارةً 
هج��ران فك��ري بمعن��ى ت��رك الت�أمّل في��ه والتخلّي عن مرجعيّت��ه المعرفيّة، 
و�أخ��رى هج��ران عمل��ي بمعنى ترك العمل ب�أحكام��ه ومفاهيمه وتعاليمه.

والق��ر�آن المهج��ور في بي��تٍ م��ن البي��وت معن��اه �أنّ �أه��ل ه��ذا البي��ت لا 
يتل��ون الق��ر�آن ولا يتدبّرون��ه ولا يعمل��ون بم��ا في��ه، وه��و كائ��ن غري��ب ع��ن 
منظوم��ة حياته��م، ل�س��ببٍ �أو لآخ��ر، والأ�س��باب كثري�ة بع�ضه��ا ينتم��ي �إلى 
مج��ال ت��رك العم��ل بالدي��ن، وبع�ضه��ا ينتم��ي �إلى خل��ل في مناه��ج المعرف��ة 
الدينية نف�س��ها، في�صبح القر�آن كائناً دينيّاً يعي�ش�� على هام�ش�� الحديث 

))) إضاءات 202:4
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ال�شريف مثلًا، وهذه من النماذج التي تجلّت وما تزال في غير موقع من 
حياتن��ا الفكريّ��ة والدينيّة.

لن�أخ��ذ مث��الًا ب�س��يطاً عل��ى هج��ران الق��ر�آن الكريم، وهو غي��اب مفهوم 
)الي��وم الآخ��ر( ال��ذي ناف��ح القر�آن ونا�ضل م��ن �أجله في مئات من الآيات 
الكريمة. �إنّ اليوم الآخر �أو يوم القيامة لي���س حدثاً زمنيّاً فقط يريد �أن 
يخبرن��ا عن��ه الله في كتاب��ه المجي��د، �إنّ��ه مفه��وم عمل��ي ي�س��تدعي الح���ضور 
في حياتن��ا، وم��ن �آث��اره ال���شعور )ولي���س مج��رّد الاقتن��اع الفك��ري الم�ضم��ر 
والخاف��ت( ب���أنّ الدني��ا ه��ي حقّ��اً دار مم��رّ، و�أنّها ـ فقط ـ جزء ب�س��يط من 
حياتن��ا العامّ��ة الت��ي �س��نحياها في خل��ق الله لنا، وهذا المفهوم يك���شف لنا 
ـ كالعي��ان ـ معن��ى الحي��اة الدني��ا، و�أنّه��ا دار امتح��ان واختب��ار، فعندم��ا لا 
نج��د النعي��م في دار الدني��ا فنح��ن نعتر�ض�� عل��ى الحكمة الإلهيّ��ة، ونقول: 
لماذا كانت حياتنا الدنيا بهذه الطريقة؟ فنفقد الر�ضا والت�س��ليم، وهما 

ال���شعار الكبير للإ�سال�م العملي.

ونقارن��ه  دنيان��ا  ب�إعم��ار  اهتمامن��ا  وهك��ذا عندم��ا نلاح��ظ حج��م 
بحج��م اهتمامن��ا ب�إعمار �آخرتنا ف�س��وف نج��د �أنّ ما نبذله لإعمار دنيانا 
ي���شكل 99 في المائ��ة م��ن حياتن��ا، وه��و ق��در �أعظ��م بكثري� م��ن الوقت الذي 
نمنحه لإعمار �آخرتنا التي ت�شكّل �أغلب حياتنا الحقيقيّة، بل هي الحياة 

الحقيقيّ��ة بح�س��ب الم�ضم��ون القر�آني.

ول��و قارنّ��ا حي��اة الم�س��لمين الي��وم مثاًل� �س��نجد بو���ضوح ق��دراً لا ب�أ���س 
ب��ه م��ن غي��اب مفه��وم الآخ��رة، الأم��ر ال��ذي يك��ون ل�صالح مفه��وم الدنيا، 
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فتتع��زّز حظ��وظ الدني��ا في وعين��ا على ح�س��اب حظوظ و�أولويّ��ات الآخرة، 
وه��ذه م��ن �أ���شكال هج��ران واح��د م��ن �أعظ��م مفاهي��م الديان��ات عرب� 

التاري��خ، �أعن��ي حقيق��ة الدني��ا والآخ��رة.

ب��ل حت��ى )الله(، فك��م يحظ��ى الله في يومن��ا الواح��د باهتمامن��ا؟! �إنّ��ه 
لا يحظ��ى �س��وى بب���ضع دقائ��ق من الاهتمام �إلا عن��د الم�ؤمنين ال�صالحين، 
فنح��ن نفكّ��ر ونعي�ش�� ونحي��ا لمفاهي��م �أخ��رى ت�أخ��ذ حجم��اً �أكرب� بكثير من 
)الله( في حياتن��ا، وحج��م حما�س��نا له��ا �أكرب� بكثري� م��ن حج��م حما�س��نا 
لله �س��بحانه، م��ع �أنّ �أولى �أولويّ��ات الق��ر�آن الكريم وال���شيء الأكثر ت�أكيداً 
وتك��راراً في ه��ذا الكت��اب العزي��ز هو الله وحجم ح�ضوره في الحياة، فالله 
لي�س فكرةً، الله �إح�سا�س و�شعور ونمط عي�ش، هو الإح�سا�س القرين لكلّ 
فع��لٍ نفعل��ه، حت��ى ل��و كان فعاًل� دنيوي��اً، وعندم��ا يقرت�ن �إح�سا���س )الله( 
بكلّ فعلٍ نفعله ف�سيتحوّل فعلنا من فعلٍ دنيوي �إلى فعلٍ �أخروي، فيجتمع 

بذل��ك بناء الدني��ا والآخرة معاً.

�أدب��اً ولا ���شعراً، ه��و تجرب��ة خا�ضه��ا كثري�ون،  ه��ذا ال��كلام لي���س 
وب�إمكان الآخرين �أن يخو�ضوها، وهو م�ضمون الر�سالة القر�آنية ور�سالة 
الدي��ن عامّ��ة، وه��ذه ه��ي المفاهي��م الديني��ة التي تجعل كلّ ���شيء في �س��بيل 
الله تع��الى، وي�صب��ح الله هو الإح�سا���س الأعظ��م والمهيمن في حياتنا دون 

�أن ي���شلّ �س��ائر الأحا�سي���س، ب��ل يمنحه��ا معن��ى �آخر..

فه��ل )الله ـ الفك��رة( ه��و ال��ذي جع��ل �إبراهي��م علي��ه ال�سال�م يم��دّد 
ابن��ه �أمام��ه ويه��مّ بذبح��ه؟! ه��ل )الله ـ الفك��رة( ه��و ال��ذي ح��وّل ال�س��جن 
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بالن�سبة ليو�سف �أحبّ ـ بما تحمله كلمة الحبّ )ولي�س فقط �أف�ضل(ـ من 
لذّة الجن���س العارمة التي تكون في عمر ال���شباب؟! �إنّ )الله( الفلا�س��فة 
والمفكّرين والباحثين والمتكلّمين لا يمكن �أن يرقى �إلى )الله( الروحانيين 
والقر�آنيني� والعرف��اء ال�صادقني�، هن��اك يك��ون )الله( بحقّ هو كلّ ���شيء 
نمرّ عليه، فنح�سّ به في كلّ �شيء وقبله وبعده بح�سب تعبير �إمام المتقين 

عل��ي بن �أبي طالب عليه ال�سال�م.

الله ه��و المفه��وم والإح�سا���س المهيم��ن عل��ى النب��وّات والأنبي��اء ولي���س 
العك�س، والله هو المفهوم والإح�سا�س المهيمن على الإمامة والأئمّة ولي�س 
العك�س، والله هو المفهوم المهيمن على المعاد واليوم الآخر ولي�س العك�س، 
ه��ذه ه��ي �أولويّ��ات الق��ر�آن ال��ذي م��ا ن�س��ي الله في �أيّ �آية من �آيات��ه تقريباً 
ليحكينا عنه �أو ي�صفه لنا �أو ي�شرح لنا فعله وتدبيره ومكانته، فهل نحن 
نهجر القر�آن في منظومة حياتنا �أم لا؟! رزقنا الله جميعاً �أن�س اللقاء به 

�س��بحانه، ووفّقنا لكي نحيا حياةً قر�آنية �س��ليمة.
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هل تكفي قراءة القرآن 
بالعيون دون تلفّظ باللسان؟)))

ال�س���ؤال: ه��ل يمكنن��ي ق��راءة الق��ر�آن بالعي��ون �صامت��اً دون �أن �أح��رّك 
ل�س��اني �أب��داً �أم �أنّ ه��ذا لا يح�س��ب لي �أنّ��ه تال�وة للقر�آن؟

المفه��وم �أو المن���صرف �أو الق��در المتيقّ��ن م��ن ق��راءة الق��ر�آن وتلاوت��ه ـ 
وفق��اً لم��ا ج��اء في الن�صو�ص�� والفتاوى ـ هو ما كان بالل�س��ان ولو خافتاً، �أمّا 
القراءة بالعين فقط فلا تح�سب قراءةً �أو ختماً للقر�آن الكريم، ومن هنا 
لا يج��زي ه��ذا الن��وع م��ن الق��راءة في ال�ال�صة �أو غيره��ا، و�إن كان في ح��دّ 
نف�س��ه جي��داً، ب��ل لعلّ��ه ي���صدق علي��ه عن��وان المطالع��ة �أو النظ��ر �أو التدبّر، 
فم��ا يفعل��ه بع�ض�� النا���س من ق��راءة القر�آن بهذه الطريقة وح�س��بان ذلك 
ق��راءةً ل��ه �أو ترتي��ب �أح��كام الق��راءة علي��ه ـ كال�س��جود عن��د مطالع��ة �آي��ة 

ال�س��جدة مثلًا ـ غري� �صحيح.

))) إضاءات 196:4
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التوفيق بين ختم القرآن في رمضان 
وأن لا يكون همّنا آخر السورة)))

ال�س���ؤال: حينم��ا نق��ر�أ الرواي��ات الت��ي تح��ث عل��ى تال�وة الق��ر�آن 
وختم��ه في ���شهر رم���ضان يتب��ادر �س���ؤال: كي��ف نوفّ��ق بني� خت��م الق��ر�آن 
�أكرث� م��ن م��رّة وبني� �أن لا يك��ون ه��مّ �أحدن��ا �آخ��ر ال�س��ورة؟ والح��ال �أن 
م��ن ين��وي خت��م الق��ر�آن �أكرث� م��ن م��رّة م��ن الطبيع��ي ع��ادة �أن ين���شغل 
ذهنه ب�آخر ال�س��ورة؛ لأنّه يحمل همّ ختم القر�آن ثلاث �أو �أربع مرات 

في ���شهر رم���ضان الك��ريم.

لا تن��افي بني� الأمري��ن؛ لأنّ الن�صو�ص�� الداعي��ة �إلى تال�وة �أو خت��م 
القر�آن الكريم في �شهر رم�ضان �أو في غيره �إنّا تحث على ختم القر�آن، 
وه��ي غري� ناظ��رة لكيفيّ��ة الق��راءة و���شروطها �أو م�س��تحباتها؛ بينم��ا 
الن�صو�ص الداعية �إلى �أن تكون قراءة القر�آن بالطريقة الفلانية �أو تلك 
تع��دّ مبيّن��ةً و���شارحة للط��رق المثل��ى في ق��راءة الق��ر�آن الك��ريم؛ وهذا يعني 
�أنّه��ا مقدّم��ة حكم��اً عل��ى ن�صو�ص �أ���صل التلاوة �أو ن�صو�ص�� ختم القر�آن، 
فه��ذا مث��ل الن�صو�ص�� الآم��رة بال�ال�صة عموم��اً، وتل��ك المبيّن��ة لكيفي��ة 
ال�ال�صة بالكيفي��ة الواجب��ة �أو الم�س��تحبّة، حي��ث ت�ؤخ��ذ الن�صو�ص�� المبيّن��ة 
بو�صفه��ا الحاكم��ة عل��ى الن�صو�ص�� الأوّلية، تبعاً للوجوب �أو الا�س��تحباب.

ومعن��ى ه��ذا ال��كلام �أنّ الم�س��تحب مثاًل� ه��و خت��م الق��ر�آن الك��ريم، 
لك��نّ �أف���ضل الط��رق لختم��ه ه��و �أن يتحقّ��ق من��ك الخت��م له و�أن��ت تكون قد 
قر�أته ب�أف�ضل الطرق، والتي من ���شروطها �أن لا يكون همّك عندما تقر�أ 

)))  إضاءات 173:4
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�أن تُنه��ي ال�س��ورة، وه��و تعبري� كنائ��ي ع��ن ع��دم تدبّ��رك وت�أمّل��ك وترويّ��ك 
وت�أث��رك بالق��راءة؛ لأنّ م��ن يق��ر�أ قا���صداً �آخ��ر ال�س��ورة غالب��اً م��ا يك��ون 
م�س��تعجلًا في الق��راءة غري� مت�أمّ��ل ولا مت�أث��ر بالمع��اني والم�ضامني�، فم��ن 
يق��ر�أ الق��ر�آن به��ذه الطريق��ة المثل��ى المتدبّ��رة، ثم يوفّق لختم الق��ر�آن ف�إنّه 

يك��ون ق��د ا�س��توفى �أكم��ل م��ا عليه.

ودائم��اً ـ م��ن خال�ل م��ذاق ال���شارع �س��بحانه وتع��الى ـ نعل��م �أنّ��ه يُف���ضل 
الفع��ل العب��ادي ال��ذي يح��وي تفاعاًل� روحيّ��اً وعلائقياً م��ع الله على الفعل 
العب��ادي ال���صوري ال���شكلي المظه��ري، فتتق��دّم مفاهي��م الت�أمّ��ل والتدبّ��ر 
والرت�وّي والتفاع��ل ح��ال التال�وة على مفاهي��م الكم والمق��دار المقروء، ما 

لم ي��رد ن�ص��ّ خا�ص�� في م��ورد معني� على العك���س.
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ما هو المستند في ختم التلاوة القرآنية بقول: )صدق 
الله العليّ العظيم(، وليس )صدق الله العظيم(؟)))

ال�س���ؤال: ي�ؤخ��ذ عل��ى ال���شيعة الي��وم �أنّه��م يحاول��ون �أن يختلف��وا ع��ن 
�س��ائر الم�س��لمين في كلّ ���شيء، ويذكرون مثالًا على ذلك، وهو �أنّ الم�سلمين 
يقول��ون في خت��ام ق��راءة الق��ر�آن: )���صدق الله العظي��م(، بينم��ا يق��ول 
ال�شيعة: )�صدق الله العليّ العظيم(، فمن �أين جاءت )�صدق الله العلي 
العظي��م(؟ وه��ل �صحي��ح �أنّ الم��راد بكلم��ة )العل��يّ( فيه��ا ه��و الإم��ام عل��ي 

علي��ه ال�سال�م، ولذل��ك اعتمده��ا ال���شيعة اليوم؟

ورد في الحدي��ث ال��ذي نقل��ه ال���شيخ النم��ازي المتوف��ى ع��ام 1405ه��ـ 
)م�س��تدرك �س��فينة البحار 8: 485( عن م�س��ائل عبد الله بن �سلام، قال 
النبي ـ �صلى الله عليه وعلى �آله ـ: ف�أخبرني ما ابتداء القر�آن وما ختمه؟ 
ق��ال: »ي��ا اب��ن �سال�م، ابت��دا�ؤه ب�س��م الله الرحم��ن الرحي��م، وختمه �صدق 

الله العل��يّ العظيم«.

والم���صدر الأق��دم المتوفّ��ر بني� �أيدين��ا الي��وم له��ذه الرواي��ة ه��و كت��اب 
)بح��ار الأن��وار 57: 243( للعلام��ة المجل�س��ي )1111ه��ـ(، لك��ن بمراجع��ة 
كت��اب البح��ار ال��ذي ينقل عنه النمازي نف�س��ه، نجد �أنّ كلمة )العليّ( قد 
و�ضع��ت بني� معقوفتني�، مم��ا ي�ري�ش �إلى �أنّه��ا لي�س��ت م��ن الأ���صل ول��و عل��ى 
بع�ض�� الن�س��خ، و�أ���صل الحدي��ث ال��وارد في بح��ار الأن��وار طوي��ل، ومطلع��ه 
الن�ص��ّ الت��الي للعلام��ة المجل�س��ي، حي��ث يق��ول: »�أق��ول: وج��دت في بع�ض�� 

))) إضاءات 205:1
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الكت��ب القديم��ة ه��ذه الرواية، ف�أوردتها بلفظها، ووجدتها �أي�ضاً في كتاب 
)ذكر الأقاليم والبلدان والجبال والأنهار والأ�شجار( مع اختلاف ي�سير 
في الم�ضم��ون، وتباي��ن كثري� في الألف��اظ، �أ���شرت �إلى بع�ضه��ا في �س��ياق 
الرواية، وهي هذه: م�س��ائل عبد الله بن �سال�م، وكان ا�س��مه )ا�س��ماويل( 
ف�س��مّاه النب��ي )�صل��ى الله علي��ه و�آل��ه( عب��د الله، ع��ن اب��ن عبا���س ر���ضي 
الله عن��ه ق��ال: لم��ا بع��ث النب��ي )�صل��ى الله علي��ه و�آل��ه( �أم��ر علي��اً �أن يكتب 
كتاباً �إلى الكفار، و�إلى الن�صارى و�إلى اليهود، فكتب كتاباً �أملاه جبرئيل 
عل��ى النب��ي )�صل��ى الله علي��ه و�آله(، فكتب...« )بحار الأنوار 57: 241(، 
والحدي��ث كم��ا �أ���شرنا طوي��ل، وه��و به��ذه الطريق��ة يك��ون ق��د عرث� علي��ه 
المجل�س��ي بطريق الوِجادة، بح�س��ب ا�صطلاح علماء الحديث، فالمجل�س��ي 
ر�أى الكت��اب في م��كان م��ا ولا ن��دري كي��ف ح�صل عليه، وهل الن�س��خة التي 
ح���صل عليه��ا موثوق��ة �أم لا؟ ث��م قام بنقل ه��ذا الن�صّ من الكتاب، وبهذه 
الطريقة التي ي�صرّح بها هو نف�سه، ومن ثم فلي�س للمجل�سي طريق لهذا 
الم�صدر �أو لا �أقلّ لم يتبيّ لنا �أنّ له طريقاً معتبراً يعود �إلى عبد الله بن 
�سلام الذي يرجع �إلى القرن الأوّل الهجري، وبين المجل�سي وبينه ع�شرة 
ق��رون، فم��ن ال�صع��ب للغاي��ة الاعتم��اد عل��ى حدي��ث م��ن هذا الن��وع وبهذه 
الطريق��ة، م��ا لم يب�نَ على قاعدة الت�س��امح و���شمولها لمثل ه��ذه الروايات.

ه��ذا، وق��د ج��اء في بع�ض�� المرويّ��ات �أنّ الم�س��لمين قال��وا ه��ذه الجمل��ة 
)���صدق الله العل��يّ العظي��م( في معرك��ة الأح��زاب، دون ارتباطه��ا بذك��ر 
الق��ر�آن الك��ريم وخت��م التال�وة به��ا. ويق��ول ال���شيخ النراق��ي )1209ه��ـ( 
ه: »وافتتاح القراءة بقوله: �أعوذ  عند بيانه �آداب التلاوة القر�آنية ما ن�صّ
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ب��الله ال�س��ميع العلي��م م��ن ال���شيطان الرجي��م، و�أن يق��ول عن��د الف��راغ م��ن 
كلّ �س��ورة: �صدق الله العليّ العظيم وبلغ ر�س��وله الكريم، اللهم انفعنا به 
وب��ارك لن��ا في��ه، والحم��د لله ربّ العالمني�« )جام��ع ال�س��عادات 3: 294(. 
لك��نّ النراق��ي لا يبنّي� لن��ا م�س��تنده في ه��ذا الن�ص��ّ الخا�صّ�� لخت��م التلاوة 
القر�آنيّ��ة. وبن��اءً عل��ى ه��ذا كلّ��ه، لا يمك��ن �إثب��ات ا�س��تحباب خت��م التال�وة 

القر�آني��ة به��ذه الجمل��ة بعينها ���شرعاً.

ب��ل �إنّ المتتبّ��ع في الن�صو�ص�� يج��د �أنّ جمل��ة )���صدق الله العظي��م( 
وردت في م�صادر �أقدم ن�سبيّاً من الم�صادر التي وردت فيها جملة )�صدق 
الله العل��يّ العظي��م(، فق��د �أورد ال���شيخ الطو�س��ي )460ه��ـ( في )م�صباح 
المتهجّ��د: 807(، ومثل��ه الكفعم��ي في )الم�صب��اح: 531(، في �أعم��ال �أمّ 
داوود، الن�صَّ التالي: »ي�س��تحبّ �أن يدعو بدعاء �أمّ داود: و�إذا �أراد ذلك 
فلي���صم الي��وم الثال��ث ع���شر والراب��ع ع���شر والخام���س ع���شر، ف���إذا كان 
عن��د ال��زوال اغت�س��ل، ف���إذا زال��ت ال�شم���س �صلّ��ى الظه��ر والع�صر يح�س��ن 
ركوعه��نّ و�س��جودهنّ، ويك��ون في مو���ضعٍ خ��ال لا ي���شغله ���شاغل ولا يكلّم��ه 
�إن�س��ان، ف���إذا ف��رغ م��ن ال�ال�صة ا�س��تقبل القبل��ة، وق��ر�أ الحم��د مائة مرة، 
و�س��ورة الإخلا�ص�� مائ��ة م��رة، و�آي��ة الكر�س��ي ع���شر م��رات، ث��م يق��ر�أ بع��د 
ذلك �سورة الأنعام، وبني �إ�سرائيل، والكهف، ولقمان، وي�س، وال�صافات، 
وحم ال�سجدة، وحم ع�سق، وحم الدخان، والفتح، والواقعة، والملك، ون، 
و�إذا ال�سماء ان�شقّت وما بعدها �إلى �آخر القر�آن، ف�إذا فرغ من ذلك قال 
ـ وه��و م�س��تقبل القبل��ة ـ: ���صدق الله العظي��م ال��ذي لا �إل��ه �إلا ه��و الح��يّ 
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القي��وم ذو الجال�ل والإك��رام الرحمن الرحيم الحليم الكريم الذي لي���س 
كمثل��ه ���شيء وه��و ال�س��ميع العليم الب�ري�ص الخبير«.

لك��نّ ه��ذا الن�ص��ّ ل��و لم يك��ن له �صيغة �أخرى ـ لا يثبت �أي�ضاً ا�س��تحباب 
ق��ول )���صدق الله العظي��م( بخ�صو���صه بع��د الانته��اء م��ن ق��راءة الق��ر�آن 
الك��ريم، فه��و ـ ل��و ���صحّ �س��نداً ـ لا يثب��ت �أكرث� م��ن ا�س��تحباب ه��ذه الجمل��ة 
في �أعمال �أمّ داوود فقط، ولي���س فيه عموم �أو �إطلاق ي���شمل �س��ائر موارد 

تال�وة الكتاب العزيز.

وعلي��ه، فلي���س ب�أيدين��ا ن�صو�ص�� قر�آني��ة �أو نبويّة �أو غيره��ا تثبت �صيغةً 
��ة للت�صدي��ق بع��د تال�وة الكت��اب الك��ريم، فيمك��ن للإن�س��ان �أن يق��ول  خا�صّ
ال�صيغتني� الم���شار �إليهم��ا في ال�س���ؤال، بال� ف��رق بني� الأولى والثاني��ة، نعم 
�إذا التزم �شخ�ص ب�ضرورة التمايز ـ مهما �أمكن ـ عن �أهل ال�سنّة، �صارت 
�صيغ��ة )العل��ي العظي��م( �أرج��ح، وم��ع ذل��ك لا بنف�س��ها، ب��ل لكونه��ا �أح��د 
مظاهر التمايز، فلو قال )العلي القدير( فقد تحقّق هذا التمايز �أي�ضاً، 
�أمّ��ا ل��و ق��ال ���شخ�ص ب�أنّ��ه لي���س لدين��ا مب��د�أ م��ن ه��ذا النوع يفر�ض�� الحثّ 
على التمايز كلّما �أمكن ما لم يقم دليل خا�صّ على هذا التمايز، كما هو 
الأرج��ح عل��ى م��ا بحثن��اه في محلّ��ه، فق��د لا يك��ون من المنا�س��ب الدخول في 
مزيد من ت�شظّي حال الم�سلمين لو كانت �صيغة )�صدق الله العظيم( هي 
ال�صيغ��ة الرائج��ة في المرحل��ة ال�س��ابقة، م��ا لم تقدّم تبري��رات عقلانية �أو 

�شرعيّة لذلك.



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 28

و�أمّ��ا الحدي��ث ع��ن �أنّ ال���شيعة يقول��ون ه��ذه ال�صيغ��ة انطلاق��اً م��ن 
ق�صده��م بكلم��ة )العل��ي( الإم��امَ عليّ��اً علي��ه ال�سال�م، فه��ذا م��ا لم يثب��ت 
م��ن م�صادره��م، ولا م��ن علمائه��م ومرجعيّاته��م، بل ه��ي ق�ضيّة تو�صيف 
الله تع��الى بالعل��وّ والعظم��ة، كم��ا ج��اء ه��ذا التو�صي��ف عين��ه في �آخ��ر �آي��ة 
الكر�س��ي وغيره��ا في الق��ر�آن الك��ريم، و�إن كان التعبير ب��ـ )العلي الكبير( 

�أكرث� وروداً في كت��اب الله تع��الى.
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تقويم وتفسير حديث شريف حول البيت 
الذي يُقرأ فيه القرآن الكريم)))

ال�س���ؤال: يروى ع��ن �أمري� الم�ؤمنني� الإم��ام عل��ي ب��ن �أب��ي طال��ب علي��ه 
ال�سال�م �أن��ه ق��ال: »البي��ت ال��ذي يُق��ر�أ في��ه الق��ر�آن ويُذك��ر الله ع��ز وج��ل 
في��ه، تكرث� بركت��ه، وتح���ضره الملائك��ة، وتهجره ال���شياطين، وي�ضيء لأهل 
ال�س��ماء كم��ا ت���ضيء الكواك��ب لأه��ل الأر�ض��، و�إنّ البي��ت ال��ذي لا يُق��ر�أ 
في��ه الق��ر�آن ولا يُذك��ر الله ع��ز وج��ل في��ه، تق��لّ بركت��ه وتهج��ره الملائك��ة، 
وتح���ضره ال���شياطين«، كي��ف يمك��ن فه��م ه��ذا الحدي��ث؟ وهل ه��و �صحيح 

�س��نداً ومتناً؟

الحدي��ث بال�صيغ��ة الت��ي ذكرتموه��ا يب��دو غري� معترب� �س��نداً؛ لوج��ود 
اب��ن عبي��د الله الأ���شعري في �س��نده ولم تثب��ت وثاقت��ه، و�إن عرّب� بع�ض�� 

العلم��اء ع��ن ه��ذا الخرب� بالخرب� الق��وي �أو الموث��ق �أو كال�صحي��ح.

و�أمّ��ا المت�ن، ف���إنّ ه��ذا الن��وع م��ن المت��ون كثرٌي� في الحدي��ث، ويب��دو 
�أنّ الم��راد من��ه الحال��ة العامّ��ة والأع��م الأغل��ب لا الموجب��ة الكليّ��ة، وتعبري� 
)يق��ر�أ( ولي���س )ق��ر�أ(، يفي��د �أنّ البي��ت تت��مّ ق��راءة الق��ر�آن في��ه ب���شكل 
متوا���صل، ولي���س الم��راد م��ن البرك��ة هن��ا البرك��ة المادي��ة بال���ضرورة، ب��ل 
ق��د تعن��ي الخري� المعن��وي ال��ذي يرج��ع عل��ى �أه��ل البي��ت م��ن خال�ل ق��راءة 
القر�آن الكريم، والإنارة لأهل ال�سماء تعبير مجازي �أي�ضاً يفيد تميّزهم 

بالنوري��ة والمعنوي��ة والكم��ال، والله الع��الم.

)))  إضاءات 235:2
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التقليد في تفسير القرآن، 
والاستفادة من التفاسير المعاصرة)))

ال�س���ؤال: م��ن المعل��وم ع��دم ج��واز التقلي��د في الأم��ور العقائدي��ة، فه��ل 
يمك��ن تو�ضي��ح في �أيّ �صن��ف يق��ع تف�سري� الق��ر�آن؟ وم��ا ه��و معي��ار اتّب��اع 
التف�سري� ال�صحيح مع الأخذ بالاعتبار �أنّ �أغلب التفا�سري� الم���شهورة هي 
تفا�سري� قديمة ولا تتلائم مع التطوّر الفكري للمجتمعات، وبالخ�صو�ص 
الآن حيث تتعرّ�ض المنظومة الدينية لانتقادات وا�سعة وهجمات �شر�سة، 
فيتطلّ��ب ردوداً تحاك��ي مفه��وم الع���صر الح��الي. وه��ل يجوز �أن ن�س��تخدم 
تفا�سري� حديث��ة لبع�ض�� المفاهي��م القر�آنيّ��ة م��ن المفكّري��ن الإ�سال�مين 
المعا�صرين مّمن يتقاطعون معنا في الاعتقاد المذهبي؟ رغم �إيماني ب�أنّ 

ه��ذا الا�س��تفهام الأخري� يحم��ل نظ��رة �ضيّقة.

توجد في كلامكم عدّة نقاط ينبغيا لتوقّف عندها:

النقط��ةا لأولى: لا يوج��د في الرج��وع �إلى كت��ب التف�سري� ���شيء ا�س��مه: 
عقي��دة المف�سّ��ر، بمعن��ى �أنّ كلّ التفا�سري� بالن�س��بة �إلين��ا يمك��ن الا�س��تفادة 
منها، �س��واء كان �أ�صحابها منتمين لهذا المذهب �أو ذاك، فعلم التف�سري� 
ه��و علم الدرا�س��ة اللغوية والتاريخي��ة والمقارنة والمقاربة للن�صّ القر�آني، 
وهو في حيّز كبيٍر منه يمكن �أن يمار�س��ه حتى ���شخ�ص غير م�س��لم، ف�إذا 
جاءن��ا غري� م�س��لم لكنّ��ه خبرٌي� باللغ��ة العربي��ة وبتاري��خ الع��رب والم�س��لمين 
الأوائ��ل وق��دّم م�س��اهمةً في فه��م �آي��ةٍ م��ا �أو �س��ورةٍ، فلي���س م��ن العي��ب �أن 
ننظر فيما قدّم، بل من النافع، ف�إذا وجدناه مقنعاً فلن نتحرّج �أبداً من 

)))  إضاءات 119:3



..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................31

الأخ��ذ من��ه، والق��ول ب�أنّن��ا ا�س��تفدنا من��ه معنى في الن�ص��ّ لم نكن ملتفتين 
�إليه من قبل، فالتف�سير لي�س تقليداً في الفقه حتى نقول بوجوب �أن يكون 
المف�سّ��ر الذي نقر�أ �أو نرجع لكتابه حائزاً على ال���شرط الفلاني �أو غيره؛ 
لأنّ��ه لا يوج��د في التف�سري� ـ بم��ا ه��و تف�سري� ـ تقليدٌ، بل ه��ي ق�ضيّة قناعات 

ناتجة عن مرّب�رات مو�ضوعيّة.

وعلي��ه، فم��ن ال���ضروري للمف�سّ��ر �أن يراج��ع كت��ب التف�سري� بمختل��ف 
مذاهبه��ا ومدار�س��ها الفكريّ��ة حت��ى يتمكّ��ن م��ن الخ��روج ب���صورة ���شاملة 
ع��ن المو���ضوع، و�إن كن��ت �أرغ��ب ل��ه في البداي��ة �أن يراج��ع اللغ��ة والتاري��خ 
و�أمثالهم��ا فق��ط، حت��ى لا ت�صب��ح كلم��ات المف�سّ��رين �س��لطاناً مهيمناً عليه 
في عالم اللاوعي، فيقعده ذلك عن ممار�س��ة الاجتهاد في التف�سري�، كما 

ح���صل ويح���صل لكثيرين.

باطل��ة،  ولا  عيب��اً  لي�س��ت  القديم��ة  التفا�سري�  النقط��ةا لثاني��ة: 
ومج��رّد �أنّه��ا قديم��ة لا يعن��ي �أنّ��ه ينبغ��ي �أن نتعيّب منه��ا �أو نردّها، فبع�ض 
التفا�سري� القديم��ة �أكرث� دقّ��ةً وعلميّ��ة م��ن الكثري� م��ن التفا�سري� المت�أخّرة 
المت�أوّلة والمتكلّفة والمتمحّلة فهوماً غريبةً للن�صو�ص، والتي حمّلت الن�صّ 
�ضغوطاته��ا الت��ي عا���شتها �أم��ام التي��ارات الأخرى، و�أ�س��رفت في التف�سري� 
�إ�سرافاً عظيماً، فعندما كانت تواجه العلوم الطبيعية �صارت ترى القر�آن 
كلّه كيمياء وفيزياء ومعادلات ح�سابية، وعندما انتهى ع�صر ال�صراع مع 
العلوم الطبيعية وجاء ع�صر الخ�صام مع العلوم الإن�س��انية �صار القر�آن 
كلّ��ه عل��م اجتم��اع وعل��م نف���س وغري� ذل��ك، فاُخ�ضع��ت الن�صو�ص��، ليف�ضّ 

الا���شتباك وتح�س��م معركتن��ا م��ع خ�صومنا في واقعن��ا المعا�صر.
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المو���ضوع الرئي���س في التف�سري� م��ن وجه��ة نظ��ري ه��و مو���ضوع تعيني� 
المنه��ج م��ن جه��ة )كليّ��ات التف�سري�(، ومو���ضوع مرجعيّ��ة اللغ��ة بمعناه��ا 
الوا�س��ع ومرجعيّة التاريخ ومرجعية القر�آن نف�س��ه، �إلى جانب الا�س��تفادة 
مّم��ا ثب��ت ب���شكل م�ؤكّ��د م��ن ال�س��نّة، وهذه �أم��ور يمكن للمف�سّ��ر القديم �أن 
ي�ستفيد منها �أحياناً ب�شكلٍ �أكبر من المف�سّر المعا�صر، وهناك فرق بين �أن 
ن�صف التفا�سير القديمة ب�أنّها م�ضادّة للعقل الحا�ضر، �أو نقول ب�أنّها لم 
تق��دّم تم��ام الفه��م الذي ي�س��توعب الآية؛ لأننا تطوّرنا معرفياً، فاكت���شفنا 

في الآي��ات �أ���شياء جدي��دة لم يبلغها ال�س��ابقون.

النقط��ةا لثالث��ة: �إنّ الجم��ود عل��ى تفا�سري� العلم��اء للق��ر�آن الك��ريم، 
لا�س��يما المتق��دّم م��ن المف�سّ��رين، ه��و �أي���ضاً م���شكلة كبري�ة، فبع�ض النا���س 
عندم��ا تق��ول ل��ه تف�سري�اً ما للآي��ة �أو لمو�ضوعٍ قر�آني معنّي�، فهو غير قادر 
على تحمّله �إذا لم ت���شفع ذلك له بن�س��بة هذا التف�سري� لأحد العلماء حتى 
ته��د�أ نف�سُ��ه؛ لأنّ الوح��دة وح���شة، ف���إذا قل��ت له ب�أنّ العلام��ة الطباطبائي 
�أو ال���شيخ محم��د عب��ده ق��ال ذل��ك، ه��د�أت نف�س��ه، و�إذا قل��ت ل��ه: �إنّ ذل��ك 
موج��ودٌ في رواي��ة �ضعيف��ة ال�س��ند �س��كنت روح��ه، �أمّ��ا �إذا لم تق��ل ل��ه ه��ذا 
وب��دا التف�سري� غري� موج��ود في كلم��ات المف�سّ��رين القدام��ى ف�إنّ��ه ي���شعر 

بالوح���شة حت��ى ل��و قدّم��ت لتف�سري�ك ���شواهده اللغوي��ة والتاريخية..

ه��ذه ظاه��رة غري� موج��ودة في التف�سري� فق��ط، ب��ل في مختل��ف العل��وم 
الدينية، بما في ذلك علوم الفل�سفة والمنطقيّات مع الأ�سف ال�شديد، وهي 
العلوم الم�س�ؤولة ـ ح�سب الفر�ض ـ عن خلق �إن�سان م�ستقلّ في التفكير بعيد 

عن التقليد والمتابعة.
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�ص،  وه��ذه الرهب��ة م��ن الوح���شة يمك��ن تفهّمها في �إن�س��ان غري� متخ�صّ
�ص�� �أو المتاب��ع ال��ذي يحم��ل الوع��ي والحدّ الأدن��ى من الخبرة  �أمّ��ا المتخ�صّ

فرهبت��ه ه��ذه لا تنمّ غالباً �س��وى ع��ن هيمنة التقليد في حياتنا.

ولا �أعن��ي بذل��ك ���ضرورة الترحي��ب ب��كلّ تف�سري� جدي��د والانبه��ار ب��ه، 
كم��ا ه��ي طريق��ة )المو�ضة( التي �س��رت �إلى حياتنا الفكري��ة والدينية، بل 
�إنّن��ي م��ن دع��اة الاحتي��اط في ه��ذا الأم��ر، لك��ن عندم��ا ت�أتي��ك مرجّح��ات 
لتف�سرٍي� م��ا فال� ي���صحّ البقاء بعي��داً بحجّة �أنّ �أح��داً لم يقل ذلك، فالحقّ 

لا يترجّ��ح بع��دد الم�ؤمنني� ب��ه في الأمور المعرفيّ��ة والعلميّة.

و�أن��ا �ألق��ي در�س��ي التف�سري�ي الأ�س��بوعي المتوا���ضع �ألحّ عل��يّ الكثير من 
الحا�ضرين مراراً ب�أن �أذكر �أ�صحاب الأقوال التف�سري�يّة، ف�إذا قلت قولًا 
تف�سري�ياً فلاب��دّ لي �أن �أذك��ر �صاح��ب القول، وهذا ���شيء طبيعي، ولكنّني 
تعمّ��دت �أن لا �أفع��ل ذل��ك، وال�س��بب ه��و واقعن��ا المع��رفي ال��ذي وبمج��رّد �أن 
تن�س��ب التف�سري� �إلى ع��الٍم لا يعج��ب الم�س��تمع ت�صب��ح في النف���س ردّة فع��ل 
�س��لبيّة تعيق الاقتناع بالتف�سري� واكت���شاف عنا�صر القوّة فيه، والعك�س هو 

ال�صحيح �أي�ضاً.

لم��اذا ه��ذا الواق��ع؟ لأنّ ف���ضاء التربي��ة والتعلي��م عندن��ا ه��و ف���ضاء 
تقلي��دي في بع�ض�� جوانب��ه، ويحت��اج �أن يت��درّب الإن�س��ان لفرت�ة لي�س��ت 
بالقليلة على �أن يتعامل مع الأفكار، فتكون كلّ التفا�سري� عنده مطروحة 
عل��ى ب�س��اط البح��ث تخ���ضع ـ بدرج��ة واح��دة ـ للنق��د المجه��ري والتق��ويم 
العلم��ي وف��ق الأ���صول التف�سري�ية الت��ي يختاره��ا بنف�س��ه عل��ى م�س��توى 
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المنه��ج، �أمّ��ا وبمج��رّد �أن ي�صب��ح �صاح��ب القول �أو الانتم��اء الفكري المعيّ 
مرجّح��اً ل�صال��ح �أو ���ضدّ ه��ذا التف�سري� �أو ذاك، فه��ذا يعن��ي �أنّن��ا خرجن��ا 
م��ن الحلق��ة البحثي��ة العلمية �إلى ا�صطفافات، وبالإم��كان التنب�ؤ بالنتائج 

في ه��ذه الح��ال.

م��ن هن��ا، لا �أحبّ��ذ �أن نطل��ق �أحكاماً م�س��بقة في نبذ التفا�سري� القديمة 
والأخذ بالجديدة بوا�س��طة �إطلاق ���شعارات، حتى لتجد بع�ضنا متحمّ�ساً 
لفه��م الق��ر�آن وف��ق �أ���صول الل�س��انيات الحديث��ة وال�س��يميائيات، وعندم��ا 
ت�س���أله: م��ا ه��ي ه��ذه العل��وم؟ تكت���شف )وه��ذا لي���س افترا���ضاً �أو تهم��ة ـ 
والعي��اذ ب��الله ـ ب��ل ���شيء ر�أين��اه في حياتن��ا( �أنّ��ه لا يعرف عنها ���شيئاً، ولم 
يقر�أ حتى كتاباً واحداً فيها، ولكنّ الجوّ الإعلامي هو الذي حفّزه لاتخاذ 
مواقف!! وكذلك في نبذ الجديدة والاكتفاء بالقديمة عبر �شعارات ثانية 
�أي���ضاً، حت��ى لرت�ى بع�ض�� من يقدّ���س ما يقول��ه العلم��اء القدامى لا يعرف 
���شيئاً ع��ن منهجه��م وم���صادر معلوماته��م، �أو م��ا كت��ب في نقدهم وك���شف 

ثغراته��م، ولا حت��ى م��رّ بجان��ب اللغة العربية و�أ���صول الفهم فيها!!

�إنّن��ي �أعتق��د �أنّ الأم��ر لا يُ��دار به��ذه الطريقة، بل المو���ضوع مفتوح على 
مختلف الاتجاهات للو�صول �إلى نتائج علميّة مو�ضوعية قدر الإمكان �إن 

�شاء الله.
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ما مدى صحّة الأدعية الموجودة اليوم؟ 
وكيف نتعامل معها؟)))

ال�س���ؤال: ورد ع��دد كبري� م��ن الأدعي��ة المن�س��وبة �إلى الأئم��ة عليه��م 
ال�سال�م في الإقب��ال ومفاتي��ح الجن��ان وغيرهم��ا م��ن الكت��ب، فه��ل ه��ذه 
الأدعية ثابتة ومعتبرة؟ وهل ثبت التوقيت الخا�صّ بها كدعاء كميل لليلة 
الجمعة والعهد والندبة و.. كما �أننا نجد �أنّ الم�ستوى في الأدعية متفاوت 
م��ن حي��ث الخط��اب، فهل يطالب الإن�س��ان العادي المبتل��ى بالمعا�صي مثلًا 
بكم��ال الانقط��اع �إلى الله، كم��ا ورد في المناج��اة ال���شعبانية �إذا قر�أه��ا. 
�أرج��و م��ن �س��ماحتكم التوجي��ه في كيفي��ة التعام��ل م��ع الأدعي��ة، والإجاب��ة 

عل��ى م��ا �س���ألت، ولكم ال���شكر الجزيل.

�أولًا: �إنّ الكثري� ـ وربم��ا �أغل��ب ـ الأدعي��ة ال��واردة في م���صادر الحدي��ث 
والأدعية ـ عدا ال�صحيفة ال�سجاديّة التي يوجد جدل حول �سندها ـ �ضعيفةٌ 
من حيث ال�س��ند على م�س��توى البحث الرجالي والتوثيق التاريخي؛ نظراً 
لم���شاكل متع��دّدة ابتلي��ت به��ا بع�ض�� الكت��ب الت��ي ت���شكّل م���صادر للأدعية، 
و�أهمّ هذه الم�شاكل �أنّ هذه الكتب حذفت الأ�سانيد والم�صادر التي �أخذت 
منه��ا ه��ذه الأدعي��ة ولم تذكره��ا �أ�سا�س��اً، كم��ا ه��ي الح��ال م��ع مث��ل كت��اب 

م�صباح المتهجّد لل���شيخ �أبي جعفر الطو�س��ي )460هـ(.

وم��ن هن��ا، يمك��ن للإن�س��ان �أن يدع��و به��ذه الأدعي��ة لا بق���صد ال��ورود، 
ولا بنيّة انت�سابها للنبي و�أهل بيته، ويكون المنهج في التعامل معها حينئذٍ 

هو التالي: 
))) إضاءات 197:1
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 كلّ دع��اء لا يح��وي �أيّ م���شكلة متنيّ��ة �أو في م�ضمون��ه، فيمك��ن الدعاء 
ب��ه والتعام��ل مع��ه والتفاع��ل دون ن�س��بته لأهل البيت عليهم ال�سال�م، 
ولا داع��ي لترك��ه �أو للدع��وة لترك��ه لمج��رّد ع��دم �صحّت��ه ال�س��نديّة م��ا 
دام م�ضمون��ه �س��ليماً، لك��ن لا يمك��ن الا�س��تناد �إلي��ه في الاحتجاج��ات 
الفكري��ة والديني��ة بو�صف��ه م���صدراً مرجعيّ��اً في الاجته��اد الفقه��ي �أو 

العق��دي �أو غري� ذلك.

ب و�أمّ��ا �إذا كان��ت هن��اك م���شكلة متنيّ��ة وم�ضمونيّ��ة ـ م��ن وجه��ة نظ��ر 	.
الباح��ث ـ في ه��ذا الدع��اء �أو ذاك، بع��د ع��دم ثبوت��ه التاريخ��ي �أو 
ال�س��ندي، ف���إنّ م��ن حقّ��ه توجي��ه النق��د و�إب��داء التحفّ��ظ عل��ى الثقافة 
الت��ي يروّجه��ا ه��ذا الدع��اء �أو ذاك، حت��ى ل��و لم تبل��غ الم���شكلة المتنيّ��ة 
الم�ضمونيّ��ة ح��دّ �صلاحيته��ا ل��ردّ الحدي��ث عل��ى تقدي��ر �صحّت��ه ال�س��نديّة.

ه��ذا ه��و الموق��ف ب���شكل عام، و�أمّ��ا �إذا �أردتم تحديد القيم��ة التاريخية 
لهذا الدعاء بعينه �أو ذاك فيجب تحديد الدعاء حتى نجيب عن ذلك.

الإن�س��ان بكم��ال  �أن يدع��و  �أنّ هن��اك �ري�ضاً في  يب��دو لي  لا  ثاني��اً: 
الانقط��اع �إلى الله تع��الى، ول��و كان غارق��اً في الذن��وب؛ ف���إنّ ذل��ك م��ن 
الطم��وح الرفي��ع ال��ذي ين���شده الإن�س��ان �أي���ضاً، لك��نّ المنه��ج في التعام��ل 
م��ع الأدعي��ة عل��ى ه��ذا الم�س��توى ه��و اختي��ار الأدعي��ة المتنا�س��بة م��ع حال��ه 
والت��ي يج��د نف�س��ه متفاعاًل� معه��ا ب���شكل �أكرب�، ف���إنّ المقُْبِ��ل عل��ى الأدعي��ة 
والم�ستحبات والمندوبات هو ـ كما يقول بع�ض �أ�ساتذتنا فيما �سمعناه منه، 
وه��و المرج��ع المغف��ور ل��ه ال���شيخ محمد تق��ي الفقيه على ما �أذك��ر ـ كالمدعوّ 
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�إلى وليم��ة فيه��ا �أ�صن��اف، فحي��ث لا يق��در عليه��ا جميع��اً يخت��ار منه��ا م��ا 
ينا�س��به ويتال�ءم مع��ه. والمنا�س��بة هن��ا في تقدي��ري هي التفاع��ل الروحي، 
فلي�س المهم كم تقر�أ بل�سانك، ولكنّ المهم كم تقر�أ بقلبك ووجدانك. و�إذا 
كان هن��اك دع��اءٌ لا ينطب��ق عل��ى الداعي، كما لو كان الإن�س��ان عاقراً وهو 
يدع��و ب���شيء يتعلّ��ق ب�أولاده، فيمكن ق���صد التقدير �أو تجاوز هذا المقطع، 

م��ا لم ي��رد في الن�صو�ص�� ال�صحيح��ة التعبّ��د ب���شيء في ه��ذا الم�ضم��ار.
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الموقف من نقد كتاب )مفاتيح الجنان( حديثيّاً)))

ال�س���ؤال: �أ���شرتم في كتابك��م )نظري��ة ال�س��نّة( �إلى �أنّ ال�س��يد محم��د 
ج��واد الإ�صفه��اني، اهت��مّ بم�س���ألة الو���ضع في الأدعي��ة والزي��ارات، والأمر 
كم��ا �أرى مه��مّ، فه��ل هن��اك م��ن تعرّ�ض�� للمو���ضوع باللغ��ة العربيّ��ة؟ وه��ل 
هن��اك م��ن تعرّ�ض�� بالتدقيق والنقد لمفاتيح الجنان على طريقة م���شرعة 
البح��ار لل���شيخ �آ���صف مح�س��ني؟ وم��ا ر�أيك��م بم��ن يحقّ��ر كت��اب مفاتي��ح 

الجن��ان ولا ي��رى ل��ه قيمة؟

اطّال�ع ع��ن ���شخ�صٍ ق��ام بم���شروع بالن�س��بة لمفاتي��ح  ل��ديّ  لي���س 
الجن��ان عل��ى طريق��ة م���شرعة بح��ار الأن��وار، نع��م هن��اك ن���شاطات 
متفرّق��ة هن��ا وهن��اك في ه��ذا الم�ضم��ار، لك��ن �إذا كان في بع�ض�� كت��ب 
الأدعي��ة والزي��ارات ب���ضعُ كلم��اتٍ لا تن�س��جم م��ع كت��اب الله و�س��نّة 
ر�س��وله، فال� ي���صحّ لن��ا تحقري� ه��ذه الكت��ب، �أو ت�صويره��ا وك�أنه��ا كتبٌ 
لا نف��ع فيه��ا، ف���إنّ الدع��اء والزي��ارة لا ي�رت�شط فيهم��ا ثبوتُهم��ا �س��نداً، 
فلنفر�ض�� �أنّ م��ا في مفاتي��ح الجن��ان لم يثب��ت ���صدوره ع��ن المع���صوم، 
لكنّن��ا يمك��ن �أن ندع��و بم��ا في��ه �أو ن��زور، ول��و م��ع افترا�ض�� �أنّ مخرت�ع 
ه��ذه الأدعي��ة ���شخ�صٌ زاه��د، م��ا لم يك��ن في جمل��ةٍ هن��ا �أو هن��اك م��ن 
ه��ذا الدع��اء �أو ذاك م��ا ن��راه خال�ف ال�صحي��ح؛ لمخالفت��ه الكت��اب 
وال�س��نّة �أو مخالفت��ه العق��ل والمنط��ق، حي��ث يح��قّ لن��ا في ه��ذه الح��ال 
نق��د ه��ذه الجمل��ة �أو ه��ذا الدع��اء بالخ�صو�ص��، مقدّمني� مرّب�ر نقدن��ا 

هذا.

))) إضاءات 270:1
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نع��م، لا يح��قّ للآخري��ن �أن يلزم��وا النا���س بدع��اءٍ م��ا في كون��ه من�س��وباً 
�إلى المع���صوم، �أو يجعل��وه م�س��تنداً للا�س��تدلال الفقه��ي �أو العق��دي، �أو 
�أ�سا�س��اً للتربي��ة الديني��ة الروحيّ��ة، قب��ل �أن يثبت��وا ذل��ك بو�س��ائل الإثب��ات 
المبرهن��ة في محلّ��ه؛ ف���إنّ ن�س��بة ���شيء �إلى الدي��ن بال� دليل وبره��ان، و�إنّا 
لمج��رّد الا�ستئنا���س العاطف��ي والتج��اوب القلب��ي، مّما ي���شمله قوله تعالى: 
رَ وَالْفُ�ؤَادَ كُلُّ �أُولَئِكَ كَانَ  ��مْعَ وَالْبَ�صَ نَّ ال�سَّ )وَلَ تَقْفُ مَا لَيْ���سَ لَكَ بِهِ عِلْمٌ �إِ

عَنْ��هُ مَ�سْ��ئُولً( )الإ�س��راء: 36(.
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ما هو منشأ قدسيّة كتاب )مفاتيح الجنان(؟ 
وما هي قيمته العلميّة؟)))

ال�س���ؤال: في بحث��ه ح��ول حدي��ث الك�س��اء �أثب��ت ال���شيخ )...( �أنّ هن��اك 
زي��ادة مو�ضوع��ة في الحدي��ث في كت��اب مفاتي��ح الجن��ان، وكم��ا تعلم��ون 
ب���أنّ كت��اب مفاتي��ح الجن��ان يحت��لّ مكان��ة عظيم��ة م��ن بني� كت��ب الأدعي��ة 
والزي��ارات وبقيّ��ة الأعم��ال المندوب��ة، ولع��لّ ج��زءاً م��ن ذل��ك يع��ود لمكان��ة 
م�ؤلّفه من جهة، ومن جهة �أخرى يعود للأهميّة والقد�سيّة التي �أ�ضفاها 
علي��ه العلم��اء، مث��ل الإم��ام الخميني. ما هو تف�سري�كم لمكانة هذا الكتاب 
لدى ال�شيعة اليوم، رغم �أنّ م�ؤلّفه من المعا�صرين، مما يعني �أنّ الكتاب 

لا يمتل��ك امت��داداً زمانيّ��اً كبيراً؟!

�إنّ كت��اب )مفاتي��ح الجن��ان( للعلام��ة المح��دّث ال���شيخ عبا���س القمّ��ي 
)1359ه��ـ( ر���ضوان الله علي��ه، من الكتب الت��ي �أخذت رواجها في العقود 

الأخري�ة، ويرج��ع ذلك ـ كم��ا تف�ضلتم ـ �إلى:

	1 ���شخ�صيّة الم�ؤلّ��ف ونف��وذه الروح��ي م��ن جه��ة، ف���إنّ العلم��اء الذي��ن .
يملك��ون نف��وذاً روحي��اً تبق��ى �أعماله��م ذات ح���ضور في الأو�س��اط 
ال���شعبية عادةً، تماماً كالت�أثيرات التي تركتها ���شخ�صية ال�س��يد ابن 
طاوو�س في القرن ال�سابع الهجري، لا�سيما على مو�ضوع الا�ستخارة 
بال�س��بحة والرقاع والم�صحف ال���شريف، حيث ا���شتهرت بعده وكانت 
ل تعرّ�ضنا له في درو�س��نا المتوا�ضعة  مهج��ورة قبل��ه، عل��ى بح��ث مف�صّ

ح��ول فقه الا�س��تخارة.
))) إضاءات 245:2
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	2 مواق��ف بع�ض�� العلم��اء من��ه، ودعوته��م للا�س��تزادة م��ن �أعمال��ه .
العلميّ��ة، وه��ذا �أي���ضاً يرت�ك �أثراً لا�س��يما عندما يكون ه���ؤلاء العلماء 

مّم��ن لدي��ه ت�أثري�ه الخا�ص�� عل��ى ال���شارع ال���شعبي الع��ام.

	3 �إنّ ال���شيخ عبا���س القمّ��ي رحم��ه الله كان معروف��اً بالتتبّ��ع والنق��د .
التاريخ��ي والحديث��ي، ف�أعط��ى ذل��ك كتب��ه قيمته��ا العلميّ��ة المعروفة، 
فعندم��ا يكت��ب ل��ك ���شخ�صٌ مع��روف بالت���شدّد التاريخ��ي كتاب��اً لك��ي 
يعم��ل النا���س ب��ه، فهذا يوجب مزيد وثوق النا���س به��ذا الكتاب، �أكثر 
م��ن وثوقه��م بكت��ابٍ كتب��ه ���شخ�ص غري� ناق��د ولا مدقّق، ولا مت���شدّد، 
وهناك ما ي�شير في كتاب المفاتيح )الفار�سي( �إلى �أنّه راعى مو�ضوع 

الأ�س��انيد �أي�ضاً بح�س��ب ر�ؤيته ال���شخ�صيّة.

	4 جامعيّ��ة كت��اب مفاتي��ح الجن��ان، م��ن حي��ث احت��وا�ؤه عل��ى الأدعي��ة .
والزي��ارات وال�صل��وات والأذكار وغري� ذل��ك، لا�س��يما بع��د الإ�ضاف��ة 
الت��ي �ألحق��ت ب��ه في �آخ��ر الكت��اب )الباقي��ات ال�صالح��ات(، وهذا ما 
يوفّر على القارئ الكثير من الوقت والجهد لمعرفة �أيّ �صلاة �أو دعاء 
�أو زي��ارة يري��د، مجع��ولًا ذل��ك كلّ��ه في كت��اب واح��د، لا في مجلّ��دات 
متع��دّدة في��ه، عل��ى خال�ف كت��اب )مفت��اح الجن��ات( لل�س��يد مح�س��ن 

الأمني� العامل��ي، وال��ذي طب��ع في ثلاث��ة مجلدات.

	5 لق��د عُ��رف كت��اب مفاتي��ح الجن��ان ���شهرته في الو�س��ط الإي��راني �أولًا؛ .
لأنّ��ه في الأ���صل كت��اب فار�س��ي، و���ضع لك��ي يتداول��ه الناطق��ون باللغ��ة 
الفار�س��ية، ث��مّ تّم��ت ترجمت��ه لاحق��اً �إلى اللغ��ة العربي��ة والأوردي��ة 
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وغيرهم��ا، وطب��ع ع��دّة م��رات بع�ضه��ا رديء، وه��ذا الموج��ود بني� 
�أيدين��ا الي��وم باللغ��ة العربي��ة �إنّ��ا ه��و ترجمة ل��ذاك الكت��اب الأ�صل، 
وقد �ساعد هذا الكتاب على ت�سهيل �أمر الأدعية للفر�س والإيرانيين 

بلغته��م وتي�سري� فهمه��م للأم��ور �أكرث� ف�أكرث�.

وت���شبه ه��ذه الخطّ��ة تل��ك الت��ي كان يق��وم به��ا ال���شيخ محمّ��د باق��ر 
المجل�س��ي )1111ه��ـ(، في ت�أليف��ه لبع�ض�� الكت��ب الحديثي��ة الموجزة ن�س��بيّاً 
باللغ��ة الفار�س��ية، وه��و م��ا �س��اعد عل��ى ت��داول وا�س��ع للحدي��ث في الو�س��ط 
ال�شيعي الذي كان الإيرانيون يمثلون الن�سبة الأكبر منه ب�شريّاً، وزاد من 

مكان��ة العلام��ة المجل�س��ي نف�س��ه في الو�س��ط الإمام��ي.

ه��ذه العنا���صر وغيره��ا �س��اعدت عل��ى ح���ضور الكتاب، وت�أثري�ه الكبير 
في الحياة اليومية العبادية لل�شيعة، ولي�س هو �أوّل كتاب �أخذ هذا الو�ضع 
والح��ال، فقبل��ه كان العلم��اء ي�صنّفون في مثل ه��ذا المجال، وت�أخذ كتبهم 
ح���ضوراً لفرت�ة زمني��ة طويل��ة �أو ق�صيرة، �إلى �أن تح��لّ مكانها كتب �أخرى 
�أ�س��هل و�أجم��ع، مث��ل كت��اب )م�صب��اح المتهجّ��د( لل���شيخ الطو�س��ي، وكت��اب 
)الم�صباح( و)البلد الأمين( للكفعمي، وكتاب )عدّة الداعي( لابن فهد 
الحل��ي، وكت��اب )الدع��وات( لقط��ب الدي��ن الراون��دي، وكت��اب )مفت��اح 
الفال�ح( لل���شيخ البهائ��ي، وكت��اب )مه��ج الدع��وات( و�س��ائر كت��ب ال�س��يد 
ابن طاوو���س، ف�ضلًا عن كتب )المزار( وغيرها من الكتب المعروفة التي 
�س��مّاها ال���شيخ ابن �إدري���س الحلّي بكتب العبادات مقابل كتب الفقه كما 

�صنّفها.
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ه��ذا كلّ��ه لا يعن��ي �أنّ ه��ذه الكتب م�صادر حديثي��ة بحيث يحتجّ بها، �إلا 
�إذا كان��ت قديم��ة كم�صب��اح المتهجّد لل���شيخ الطو�س��ي، بل هي مجرّد كتب 
تجم��ع الرواي��ات ال��واردة في المندوب��ات ذات الطاب��ع العب��ادي، وحي��ث �إنّ 
مجاله��ا ع��ادةً الأم��ر المن��دوب له��ذا ي�صبح الاحتج��اج بها �ضعيف��اً، وذلك 
�أنّ��ه م��ن الممك��ن �أنّ العلم��اء الذي��ن �صنّفوه��ا )وكلام��ي بالمطل��ق، ولي���س 
بال���ضرورة ع��ن ���شخ�ص ال���شيخ القم��ي(، ول��و كان��وا مدقّقني� في الحديث 
والتاري��خ، لكنّه��م ت�س��اهلوا في توثي��ق رواي��ات ه��ذه الكت��ب، انطلاق��اً م��ن 
اعتمادهم على قاعدة الت�س��امح في �أدلّة ال�سنن�، فطبيعة هذه الكتب هي 
عبارة عن �سنن ومندوبات عبادية في الغالب، وهذا الأمر يجعلها تلقائياً 
تح��ت �س��لطة قاع��دة الت�س��امح، ف���إذا �أورد ال���شيخ الطو�س��ي في م�صباح��ه 
رواي��ةً في ه��ذا المج��ال، ف�إنّ��ه م��ن غري� المعل��وم �أنّ��ه ق��د تيقّ��ن ب�صدوره��ا �أو 
اعتبرها حجّة، ولو �أنّه في بداية كتاب الم�صباح بيّ �أنّه و�ضع هذا الكتاب 
للعم��ل م��ن قب��ل الف��رد الع��ادي، ف�إنّ جعل��ه له للعمل لا ين��افي اعتماده على 

قاعدة الت�س��امح ال���شائعة بين العلماء الم�س��لمين حتى �أهل ال�س��نّة.

وبن��اء علي��ه لا ن�س��تطيع �أن ن���ضع ه��ذا الن��وع م��ن الم�صنّف��ات في نف���س 
الدرج��ة الحديثي��ة م��ع الم�صنّفات الحديثية الأخرى، �إلا مع قيام ���شواهد 
��ة، ك�أن يبنّي� الم�ؤلّ��ف �أنّن��ي لم �أعتم��د �إلا عل��ى الحدي��ث ال�صحي��ح،  خا�صّ
�أو يك��ون منك��راً لقاع��دة الت�س��امح، ث��م ي��درج الأحادي��ث في ه��ذا الكت��اب، 
معلن��اً �أنّ��ه و�ضعه��ا للعم��ل والرج��وع �إليه��ا والتعبّ��د بها، و�إلا فف��ي غير هذه 
الحال لا ن�ستطيع التعامل مع هذا النوع من الكتب بالطريقة المتعارفة في 
الحديث، حتى لو كانت قديمة ف�ضلًا عمّا لو كانت مت�أخّرة ككتاب �ضياء 
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ال�صالحني� �أو غري�ه، وله��ذا عندم��ا ���شنّ اب��ن �إدري���س الحلّ��ي )598ه��ـ( 
هجوم��ه النق��دي عل��ى ا�س��تخارة ذات الرقاع وا�س��تخارة البنادق، ذكر �أنّ 
ه��ذه الا�س��تخارة لا وج��ود له��ا في كت��ب الفقه، و�إنما ه��ي موجودة في كتاب 
العب��ادات، قا���صداً مث��ل كت��اب م�صب��اح المتهجّد ال��ذي �أورد رواية الرقاع، 
وتميي��زه �صحي��ح، خلاف��اً للعلام��ة الحل��ي، ووفاق��اً للمحق��ق الت�سرت�ي في 

ه��ذا المو���ضوع، مم��ا تعرّ�ضن��ا ل��ه في محلّ��ه ولا نطيل فيه ال�س��اعة.

م��ن هن��ا، ف���إنّ �أيّ حدي��ث يك��ون موج��وداً في مث��ل مفاتي��ح الجنان يجب 
علينا �أن نبحث عن �أ�صله، ومن �أين �أخذه ال���شيخ القمّي؟ وندر���س �أ�صله 
وم�صادره و�س��نده ومتنه وفقاً للطريقة التي نختارها م�س��بقاً في التعامل 
م��ع الحدي��ث ال���شريف. وهن��اك نعرف ه��ل �أنّ هذا الحدي��ث كان موجوداً 
عند المتقدّمين �أم لا؟ وهل هو حجّة �أم لا؟ وهل �أ�ضيف على ن�سخ مفاتيح 
الجن��ان �أم لا؟ و�أيّ ���شيء نقول��ه يج��ب �أن يك��ون معن��ا علي��ه دلي��ل، �س��واء 
نفي��اً �أم �إثبات��اً، ه��ذه ه��ي القاع��دة في التعام��ل هن��ا، �أمّ��ا �أن نق��ول ب�أنّ��ه 
روي في مفاتي��ح الجن��ان، وانته��ى ال��كلام، ولا مج��ال للنقا�ش��! فهذا لي���س 
د�أب الباحثني� والمحقّقني� فيم��ا نعل��م. وكذل��ك رم��ي �أيّ رواية بحجّ��ة �أنّها 
موجودة في مفاتيح الجنان، �أو لأنّنا لا ن�ستذوقها، �أو اتهام كتاب المفاتيح 
كلّ��ه �أو التجري��ح بم�ؤلّف��ه �أو غري� ذل��ك! ف���إنّ ه��ذا مّما لا ين�س��جم �أي�ضاً مع 

عم��ل �أه��ل التحقيق والفح�ص�� والتدقيق.

ونظراً لح�سا�سية ق�ضيّة تزوير بع�ض كتب الأدعية والزيارات من قبل 
بع�ض النا�س اليوم وقبل اليوم، عن ق�صد �أو من دون ق�صد، لهذا �أنقل لكم 
ن�صّ كلام ال���شيخ عبا���س القمّي نف�س��ه في )مفاتيح الجنان: 633 ـ 638( 
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ه: »�أقول: تعرف هذه  بعد نقله لزيارة وارث الم���شهورة حيث يقول ما ن�صّ
الزي��ارة با�س��م زي��ارة وارث، وهي م�أخوذة ع��ن كتاب )م�صباح المتهجد( 
للطو�س��ي وه��و م��ن �أرق��ى الكت��ب المعترب�ة الم���شهورة في الأو�س��اط العلميّ��ة، 
��اً ع��ن ذل��ك الم�أخ��ذ ال���شريف م��ن دون  وق��د اقتطف��ت ه��ذه الزي��ارة ن�صّ
وا�سطة �أتكل عليها، فكانت كلمة الختام لزيارة ال�شهداء هي: )فَيالَيْتَنِي 
فُ��وزَ مَعَكُ��مْ(. فالزي��ادة الت��ي ذيل��ت بها ه��ذه الزيارة وهي:  كُنْ��تُ مَعَكُ��مْ فَ�أَ
نَي� وَحَ�سُ��نَ  الِِ ��هَداء وَال�صَّ يقِنَي� وَال�شُّ دِّ نَي� وَال�صِّ بِيِّ )فِ الِجن��انِ مَ��عَ النَّ
ال�مُ عَل��ى مَ��نْ كانَ فِ الحائِ��رِ مِنْكُ��مْ وَعَل��ى مَ��نْ لَْ يَكُنْ  اُولئِ��كَ رَفِيق��اً، ال�سَّ
فِ الحائِرِ مَعَكُمْ...( الخ، �إنّا هي خروج عن الم�أثور ود���سّ في الحديث.

قال �شيخنا )يق�صد ال�شيخ القمي هنا ال�شيخَ المحدث ح�سين النوري( في 
كتابه الفار�سي )ل�ؤل�ؤ ومرجان(: �إنّ هذه الكلمات التي ذيّلت بها هذه الرواية 
�إنما هي بدعة في الدّين وتجا�سر على الإمام )عليه ال�سلام( بالزيادة فيما 
�صدر منه وفوق ذلك فهي تحتوي على �أباطيل و�أكاذيب بيّنة الكذب. والغريب 
المده�ش �أنها تنبثّ بين النا�س وتذيع حتى تهتف بها في كلّ يوم وليلة عدّة �آلاف 
مرّة في مرقد الح�سني� )عليه ال�سال�م( وبمح�ضر من الملائكة المقرّبين وفي 
مطاف الأنبياء والمر�سلين )عليه ال�سلام( ولامنكر ينكرها �أو رادع يردع عن 
الكذب والع�صيان. ف�آل الأمر �إلى �أن تدوّن هذه الأباطيل وتطبع في مجاميع 
م��ن الأدعي��ة والزي��ارات يجمعه��ا الحمق��ى م��ن عموم النا���س فتزعمه��ا كتاباً 
فتجعل لها ا�س��ماً من الأ�س��ماء، ثم تتلاقفها المجاميع فت�س��ري من مجموعة 

�أحمق �إلى مجموعة �أحمق �آخر.

وتتفاق��م الم���شكلة، فيلتب���س الأم��ر عل��ى بع�ض�� طلب��ة العل��م والدّي��ن، 
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و�إني �صادف��ت طالب��اً م��ن طلب��ة العل��م والدي��ن وه��و ي��زور ال���شهداء بتل��ك 
الأباطي��ل القبيح��ة فم�س�س��ت كتف��ه فالتفت �إلّي فخاطبته قائلًا: �ألا ي���شنع 
من الطالب �أن ينطق بمثل هذه الأباطيل في مثل هذا المح�ضر المقدّ���س؟ 
ق��ال: �ألي�س��ت ه��ي مرويّ��ة ع��ن الإم��ام )علي��ه ال�سال�م( فتعجّب��ت ل�س���ؤاله 
و�أجبت��ه بالنف��ي. ق��ال: ف���إني ق��د وجدته��ا مدوّن��ة في بع�ض الكتب، ف�س���ألته 
ع��ن الكت��اب ف�أج��اب كت��اب )مفت��اح الجن��ان(. ف�س��كتّ عن��ه ف�إنّ��ه لا يلي��ق 
�أن ي��كالم الم��رء رجاًل� �أدّت ب��ه الغفل��ة والجه��ل �إلى �أن يع��دّ المجموع��ة التي 
جمعها بع�ض العوام من النا���س كتاباً من الكتب وي�س��تند �إليه م�صدراً لما 

يقول.

ث��م ب�س��ط ال���شيخ )ر�ض��( كلام��ه في ه��ذا المق��ام وق��ال: �إنّ ع��دم ردع 
العوام عن نظائر هذه الأمور غير الهامة والبدع ال�صغيرة كغ�س��ل �أوي���س 
مت ب�أن  الق��رني و�أب��ي ال��درداء وه��و التاب��ع المخل�ص�� لمعاوي��ة، و���صوم ال�صّ
يتمال��ك الم��رء ع��ن التكلّم ب���شيء في اليوم كلّه، وغري� ذلك من البدع التي 
لم ي��ردع عن��ه رادعٌ ولم ينك��ره منك��ر، ق��د �أورث��ت الج��ر�أة والتط��اول، فف��ي 
كلّ ���شهر من ال���شهور وفي كلّ �س��نة من ال�س��نين يظهر للنّا���س نبيّ �أو �إمام 

جدي��د فرت�ى النا���س يخرجون م��ن دين الله �أفواج��اً انتهى.

و�أق��ول )وال��كلام لل���شيخ القمّ��ي الآن( �أن��ا الفقري�: لاح��ظ ه��ذا الق��ول 
و�أنع��م النظ��ر في��ه �أنّ��ه الق��ول ال���صادر ع��ن ع��الم جلي��ل واق��ف عل��ى ذوق 
ال���شريعة المقدّ�س��ة واتجاهه��ا في �س��ننها و�أحكامه��ا، وه��و يُب��دي بو���ضوح 
مبلغ اهتمام هذا العالم الجليل بالأمر ويك�شف عمّا يكظمه في الف�ؤاد من 
الك�آب��ة واله��م، فه��و يعرف م�س��اوئه وتبعات��ه على النّقي�ض م��ن المحرومين 
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ع��ن عل��وم �أه��ل البي��ت )عليه��م ال�سال�م( المقت�صري��ن عل��ى العل��م ب�ضغث 
م��ن الم�صطلح��ات والألف��اظ، فه��م لايعب���أون بذل��ك ولا يبال��ون، بل تراهم 
بالعك���س ي�صحّحون��ه وي�صوبون��ه ويج��رون علي��ه في الأعم��ال في�س��تفحل 
)مه��ج  و  )الإقب��ال(  و  المتهجّ��د(  )م�صب��اح  كت��اب  ويع��اف  الخط��ب 
الدع��وات( و )جم��ال الأ�س��بوع( و )م�صب��اح الزائ��ر( و )البل��د الأمين( و 
)الجنّ��ة الواقي��ة( و )مفت��اح الفال�ح( و )المقبا���س( و )ربيع الأ�س��ابيع( و 
)التحفة( و )زاد المعاد(، ونظائرها في�ستخلفها هذه المجاميع ال�سخيفة 
فيد���سّ فيه��ا في )دع��اء المجري�( وه��و دع��اء م��ن الأدعية الم�أث��ورة المعتبرة 

كلم��ةَ )بعف��وك( في �س��بعين مو�ضع��اً فل��م ينكره��ا منك��ر.

و )دع��اء الجو���شن الكبري�( الح��اوي عل��ى مائ��ة ف���صل يب��دع ل��كلّ 
ف���صل م��ن ف�صول��ه �أث��راً م��ن الآث��ار وم��ع م��ا بلغتن��ا م��ن الدع��وات الم�أث��ورة 
ذات الم�ضامين ال�سامية والكلمات الف�صيحة البليغة ي�صاغ دعاء �سخيف 
غاية ال�سخف في�سمّى بدعاء الُحبّى، فينزّل من �شرفات العر�ش فيفتري 

ل��ه م��ن الف�ضل ما يده�ش�� الم��رء ويبهته.

م��ن ذل��ك والعي��اذ ب��الله: �أن جبرائي��ل بلَّ��غ النب��ي محم��داً )�صلّ��ى الله 
علي��ه و�آل��ه( �أنّ الله تع��الى يق��ول: �إني لا �أع��ذب عب��داً يجع��ل مع��ه ه��ذا 
الدع��اء و�إن ا�س��توجب الن��ار و�أنف��ق العم��ر كلّ��ه في المعا�صي ولم ي�س��جد لي 
فيه �س��جدة واحدة، �إنني �أمنحه �أجر �س��بعين �ألف نبيّ و�أجر �س��بعين �ألف 
زاهد و�أجر �س��بعين �ألف ���شهيد و�أجر �س��بعين �ألف من الم�صلّين و�أجر من 
ك�س��ى �س��بعين �ألف عريان و�أجر من �أ���شبع �س��بعين �ألف جائع ووهبته من 
الح�س��نات ع��دد ح���صى ال�صح��ارى و�أعطيت��ه �أج��ر �س��بعين �أل��ف بقعة من 
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الأرَ�ض��، و�أج��ر خ��اتم النب��وّة لنبين��ا )�صلّ��ى الله علي��ه و�آل��ه( و�أجر عي�س��ى 
روح الله و�إبراهي��م خلي��ل الله و�أج��ر �إ�س��ماعيل ذبي��ح الله ومو�س��ى كلي��م 
الله ويعق��وب نب��ي الله و�آدم �صف��يّ الله وجبرئي��ل وميكائي��ل و�إ�س��رافيل 
وعزرائي��ل والملائك��ة. ي��ا محمّ��د م��ن دع��ا به��ذا الدع��اء العظي��م )دع��اء 

الحبّ��ى( �أو جعل��ه مع��ه غف��رت ل��ه وا�س��تحييت �أن �أعذّب��ه.. ال��خ.

وجدي��ر بالم��رء �أن ي�س��تبدل ال�ضح��ك عل��ى ه��ذه المفتري��ات الغريب��ة 
بالب��كاء عل��ى كت��ب ال���شيعة وم�ؤلّفاته��م، الكت��ب القيّم��ة الت��ي بلغ��ت الرتب��ة 
ال�س��امية �ضبط��اً و�صحّ��ة و�إتقان��اً فكان��ت لا ي�ستن�س��خها في الغال��ب �إِلّا 
رج��الٌ م��ن �أه��ل العلم والدين فيقابلونها بن�س��خ ن�س��ختها �أي��دي �أهل العلم 
و�صحّحه��ا العلم��اء وكان��وا يلمح��ون في الهام�ش�� �إلى م��ا ع�س��اه يوج��د م��ن 

الاختال�ف بني� الن�س��خ.

وم��ن نم��اذج ذل��ك �أنّ��ا ن��رى في دع��اء م��كارم الأخال�ق كلم��ة: وبلّ��غ 
ب�إيماني، فيرد في الهام�ش �أنّ في ن�سخة ابن �أ�شنا�س: و�أبلغ ب�إيماني، وفي 

رواي��ة اب��ن ���شاذان: اللّهُ��مَّ �أبل��غْ �إيم��اني.

وق��د ن��رى الإ���شارة �إلى �أنّ الكلم��ة وج��دت بخ��ط اب��ن �س��كون هك��ذا 
وبخط ال���شهيد هكذا، فهذه هي المرتبة الرفيعة التي نالتها كتب ال���شيعة 
�ضبطاً و�إتقاناً. وهذا مبلغ ما بذلوه من الجهد في مداقتها وت�صحيحها، 
والآن نجدها قد عفيت وتركت فا�ستخلفها كتاب )مفتاح الجنان( الذي 
وقفت على نزر من �صفته فيكون هو الكتاب الوحيد الذي تتداوله الأيدي 
ويرج��ع �إلي��ه الع��وام والخوا�ص�� والع��رب والعج��م، وم��ا ذل��ك �إِلّا لأنّ �أه��ل 
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العل��م والدي��ن لا يبال��ون بالأحادي��ث والرواي��ات ولا يراجع��ون كت��ب علم��اء 
اهري��ن وفقهائه��م، ولا ينك��رون عل��ى �أ���شباه ه��ذه الب��دع  �أه��ل البي��ت الطَّ
اعني� وتحري��ف الجاهلني�، ولا  والزوائ��د، وعل��ى د���سّ الد�سّا�سني� والو�ضّ
ي���صدّون م��ن لا يرون��ه �أهلًا، ولا يردع��ون الحمقى فيبلغ الأمر حيث تلفّق 
الأدعية بما تقت�ضيه الأذواق �أو ي�صاغ زيارات ومفجعات و�صلوات ويطبع 
مجامي��ع عدي��دة م��ن الأدعي��ة المد�سو�س��ة وينت��ج �أفراخ بكت��اب )المفتاح(، 
وتعم الم�شكلة فيروج الد�سّ والتحريف ونراهما ي�سيران من كتب الأدعية 
�إلى �س��ائر الكتب والم�ؤلّفات، فتجد مثلًا كتابي الفار�س��ي الم�سمّى )منتهى 

الآم��ال( المطب��وع حديث��اً ق��د عبث فيه الكاتب بما يلائ��م ذوقه وفكره.

وم��ن نم��اذج ذل��ك �أنّ الكات��ب د���سّ كلم��ة )الحم��د لله( في �أربع��ة 
موا���ضع خال�ل �س��طرين م��ن الكت��اب، فق��د كت��ب في ح��ال مال��ك ب��ن ي�س��ر 
اللعين: �أنّه قد �شُ��لّت يداه بدعاء الح�سني� )عليه ال�سال�م( )الحمد لله( 
فكانتا في ال�صيف كخ���شبتين ياب�س��تين )الحمد لله( وفي ال���شتاء يتقاطر 

منهم��ا ال��دم )الحم��د لله( ف��كان عاقب��ة �أم��ره خ�س��راً )الحم��د لله(.

ود���سّ �أي���ضاً في بع�ض�� الموا���ضع كلم��ة ال�س��يدة )خ��انم( عقي��ب ا�س��م 
زين��ب و�أمُ كلث��وم تجلياًل� لهما واحترام��اً، وكان الكاتب معادياً لحميد بن 
قحطبة فحرّف ا�سمه �إلى حميد بن قحبة، ثم احتاط‍ احتياطاً ف�أ�شار في 
الهام�ش �إلى �أنّ في بع�ض النّ�سخ حميد بن قحطبة، وا�ست�صوب �أن يكتب 
الا�س��م عب��د الله عو�ض�� عب��د ربّ��ه، والا�س��م زح��ر ب��ن القي���س وه��و بالح��اء 
المهمل��ة الت��زم �أن ي�س��جّله بالجي��م �أينم��ا وج��ده، وخط���أ كلم��ة �أُمّ �س��لمة 

ف�س��جلها �أمّ ال�سّ��لمة ما و�س��عه ذلك.
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والغاي��ة الت��ي توخّيته��ا بعر�ض�� ه��ذه النم��اذج م��ن التحري��ف ه��ي بي��ان 
�أمرين:

�أولًا: لاح��ظ ه��ذا الكات��ب �أنّ��ه لم يج��رِ م��ا �أج��راه م��ن الدّ���س والتحريف 
�إِلّا وه��و يزع��م بفك��ره وذوق��ه �أنّ في الكت��اب نق���صاً يج��ب �أن ي��زال، ولي���س 
التحري��ف، فلنق���س عل��ى ذل��ك  م��ن  م��ا يجري��ه  �إِلّا  والوه��ن  النق�ص�� 
الزي��ادات الت��ي يبعثن��ا الجه��ل عل��ى �إ�ضافته��ا �إلى الأدعي��ة والزي��ارات 
والتغيري�ات والت�صرّف��ات الت��ي تقت�ضيه��ا طباعن��ا و�أذواقن��ا الناق���صة، 
زعم��اً �أنّه��ا تزي��د الأدعي��ة والزيارات كمالًا وبهاءً، وهي تنتزع منه الكمال 
والبه��اء وت�س��لبها الاعتب��ار عن��د �أهله��ا العارفني�. فالجدي��ر �أن نتحاف��ظ 
على ن�صو�صها الم�أثورة فيجزي عليها لا نزيد فيها �شَيْئاً ولا نحرّف منها 

حرفاً.

ولنلاح��ظ ثاني��اً الكت��اب ال��ذي تكلّمن��ا عنه �أنّه كت��اب لم�ؤلّف حيّ يراقب 
��د ل��ه يج��ري في��ه من التّحريف والتّ���شويه نظائ��ر ما ذكرت،  كتاب��ه ويتر�صّ
فكي��ف القيا���س في �س��ائر الكت��ب والم�ؤلّف��ات؟! وكي��ف يج��وز الاعتم��اد عل��ى 
الكت��ب المطبوع��ة �إِلّا �إذا كان��ت م��ن الم�ؤلّف��ات الم���شهورة للعلم��اء المعروفني� 

وعر���ضت عل��ى علم��اء الفنّ ف�صدّقوه��ا و�أم�ضوها؟!

�أ�صح��اب  المق��دّم في  الفقي��ه  الثق��ة الجلي��ل  وق��د روي في ترجم��ة 
نّ��ه كان ق��د عم��ل  الأئم��ة )عليه��م ال�سال�م( يون���س ب��ن عب��د الرحم��ن �أ
كتاب��اً في �أعم��ال الي��وم والليل��ة فعر���ضه �أب��و ها���شم الجعف��ري عل��ى 
فح��ه )علي��ه ال�سال�م( كلّه ثم  الإم��ام الع�س��كري )علي��ه ال�سال�م( فت�صّ
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ق��ال: »ه��ذا دين��ي ودي��ن �آبائ��ي كلّ��ه وه��و الح��قّ كل��ه«.

فه��ذا �أب��و ها���شم الجعف��ري �أراد الج��ري عل��ى كت��اب يون���س فل��م يعتمد 
على �سعة علم يون�س وفقاهته وجلاله والتزامه بدينه حتّى عر�ض الكتاب 

عل��ى الإم��ام )علي��ه ال�سال�م( وا�س��تعلم ر�أي��ه فيه.

وروي �أي���ضاً ع��ن ب��ورق ال���شنجاني اله��روي ـ وكان معروف��اً بال���صدق 
وال�ال�صح وال��ورع ـ �أن��ه واف��ى الإم��ام الع�س��كري )علي��ه ال�سال�م( في 
�سامراء، وعر�ض عليه كتاب اليوم والليلة الذي �ألّفه ال�شيخ الجليل ف�ضل 
ب��ن ���شاذان وق��ال: جعل��ت ف��داك �أردت �أن تطال��ع ه��ذا الكت��اب وت�صفّح��ه 

ق��ال )علي��ه ال�سال�م(: ه��ذا �صحي��ح ينبغ��ي �أن نعم��ل ب��ه.

�إلى غري� ذل��ك م��ن الرواي��ات في ه��ذا الب��اب. و�إنّ ق��د قدم��ت عل��ى 
ت�ألي��ف ه��ذا الكت��اب و�إنّ واق��ف عل��ى طباع النا���س في ه��ذا الع�صر وعدم 
اهتمامه��م لنظائ��ر ه��ذه الأم��ور، و�إنم��ا �ألفت��ه �إتمام��اً للحجّ��ة عليه��م، 
فجددت واجتهدت في �أخذ الأدعية والزيارات الواردة في هذا الكتاب عن 
م�صادرها الأ�صيلة وعر�ضها على ن�سخ عديدة، كما بذلت �أق�صى الجهد 
في ت�صحيحها وا�ستخلا�صها من الأخطاء كي يثق به العامل وي�سكن �إليه 
�إن ���شاء الله، ولك��ن ال���شرط ه��و �أن لا يحرّف��ه الكات��ب والم�ستن�س��خ، و�أن 

يتخلّ��ى الق��اري عمّ��ا يقت�ضي��ه طبع��ه وذوق��ه م��ن التغيري�.

وروى الكلين��ي )ر���ضي الله عن��ه( ع��ن عب��د الرحم��ن الق�ري�ص ق��ال: 
لَ��واتُ الله و�سَال�مُهُ عَلَيهِ( فقل��ت: جعلت فداك  دخل��ت عل��ى ال���صادق )�صَ
�إنّ اخترعت دعاءً. قال: دعني من اختراعك. ف�أعر�ض )عليه ال�سلام( 
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ع��ن اختراع��ه ولم ي�س��مح �أن يعر�ض�� علي��ه. ث��م �أنع��م علي��ه بتعليم��ه عماًل� 
ينبغ��ي �أن ي�ؤدّيه.

وروى ال���صدوق عطّ��ر الله مرق��ده، ع��ن عب��د الله ب��ن �س��نان ق��ال: ق��ال 
ال���صادق )علي��ه ال�سال�م(: �س��ي�صيبكم ���شبهة فتبق��ون بال� عل��م يُ��رى ولا 
�إم��ام ه��دى ولا ينج��و منه��ا �إِلّا م��ن دعا بدع��اء الغريق. قل��ت: وكيف دعاء 
تْ قَلْبِي  الغريق؟ قال: تقول: )يا الله يا رَحْمنُ يا رَحِيمُ يا مُقَلِّبَ القُلُوبِ ثَبِّ
��تْ قَلْبِي عَل��ى دِينِكَ(.  ��بَ القُلُ��وبِ وَالأبْ���صارِ ثَبِّ عَل��ى دِينِ��كَ. فقل��ت: ي��ا مُقَلِّ
فقال: �إنّ الله عزَّ وجلَّ مقلّب القلوب والأب�صار، ولكن قل كما �أقول: )يا 
تْ قَلْبِي عَلى دِينِكَ(. وح�سب العابثين بالدعوات �إ�ضافةً  مُقَلِّبَ القُلُوبِ ثَبِّ
وتحريف��اً بم��ا تقت�ضي��ه �أذواقه��م وطبائعه��م الت�أمّ��ل في هاتني� الروايتني� 

والله العا���صم« )انته��ى كلام ال���شيخ القمّ��ي بطوله(.

ويُفه��م من��ه التحذي��ر م��ن �إق��دام بع�ض�� م��ن لا علم له عل��ى ت�أليف كتب 
في الأدعية والزيارات وغيرها دون الأخذ من الم�صادر الأ�صليّة، وكذلك 
التحذي��ر م��ن �إج��راء تغيري�ات في ه��ذه الكت��ب الأ�صليّة ونحوه��ا، انطلاقاً 
من الذوق ال�شخ�صي وحبّ النبي والآل �أو حبّ الله ودينه، و�أمثال ذلك. 
والغري��ب �أنّ��ه اعترب� �أنّ ه��ذا الأم��ر ق��د مور���س ���ضدّ كتاب��ه نف�س��ه )منتهى 
الآم��ال(، فح��ريّ بن��ا الانتب��اه له��ذا المو���ضوع كم��ا انتب��ه ل��ه ال���شيخ النوري 

وال���شيخ القم��ي رحمهما الله.
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رفع تهافت محتمل في مناجاة الذاكرين 
للإمام زين العابدين عليه السلام)))

ال�س���ؤال: ج��اء في مناج��اة ع��ن الإم��ام علي��ه ال�سال�م: »�إله��ي ل��ولا 
الواج��ب م��ن قب��ول �أم��رك لنزهت��ك م��ن ذك��ري �إي��اك«، ث��م يع��ود ويق��ول: 
»ومن �أعظم النعم علينا جريان ذكرك على �أل�سنتنا«، و »و�أن�سنا بالذكر 
الخف��يّ« و »فال� تطمئ��ن القل��وب �إلا بذك��راك« و »و�أ�س��تغفرك م��ن كلّ ل��ذّةٍ 
بغير ذكرك«، ثم يختتم بالآية القر�آنية: )فَاذْكُرُونِ �أَذْكُرْكُمْ(. �ألي�س��ت 

افتتاحيّ��ة ه��ذه المناج��اة مناق���ضة لبقيّ��ة مقاطعه��ا وفقراته��ا؟

م��ا ج��اء مّم��ا نقلتم��وه م��ن مناج��اة الذاكري��ن للإم��ام زي��ن العابدي��ن 
علي��ه ال�سال�م لي���س في��ه تهاف��ت، ويمكن ط��رح احتمالين في تف�سري�ه هما: 

لااحتم��الا لأوّل: �أن يك��ون الم��راد م��ن مطل��ع المناج��اة الإ���شارة �إلى 
خ�سّة القائل وو�ضاعته، تماماً كما يقول العا�صي الفا�سق الزاني القاتل: 
�إنّ مثلي يلوّث ا�س��م فلان العظيم �إذا تكلّم به، فهذا لي���س رف�ضاً للذكر، 
و�إنم��ا ه��و �إ���شارة �إلى ع�صي��ان الذاك��ر بم��ا يتع��الى الخال��ق �أن يُذك��ر عل��ى 

مث��ل ه��ذه الأل�س��ن، وهو تعبري� كنائي ومجازي رائ��ع حقيقةً.

ولاب��دّ م��ن الإ���شارة هن��ا �إلى �أنّ الدع��اء يق��وم عل��ى حال��ة الوج��دان 
والتفاع��ل العاطف��ي العمي��ق، له��ذا فال� ي���صحّ اعتب��ار هذا المقطع ���شاهداً 
عل��ى �أنّ الإم��ام زي��ن العابدي��ن ي��رى نف�س��ه �أو يق��رّ عل��ى نف�س��ه ب�أنّ��ه م��ن 

الع���صاة الذي��ن بلغ��وا ه��ذه المرتب��ة والعي��اذ ب��الله.

لااحتم��الا لث��اني: �أن يك��ون الم��راد ه��و �أنّ جري��ان ا�س��مك ـ تبارك��تَ 
))) إضاءات 302:1
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وتعالي��ت ـ عل��ى ل�س��ان ���شخ�ص م��ن خلق��ك يرف��ع ����شأن ه��ذا ال���شخ�ص، 
والخلق كلّهم لا يملكون ����شأنيّة �أن يُنحوا ذكر ا�س��م الله على �أل�س��نتهم، 
وه��م المخلوق��ات الت��ي بينه��ا وبين��ه رت��بٌ ودرج��ات، ولع��لّ م��ا ي�س��اعد عل��ى 
ه��ذا التف�سري� �أنّ المناج��اة قال��ت بع��د ذل��ك مبا���شرةً: »عَل��ى �أَنَّ ذِكْ��رِي 
اًل�  جْعَ��لَ مََ لَ��كَ بِقَ��دْرِي لا بِقَ��دْرِكَ، وَم��ا عَ�س��ى �أَنْ يَبْلُ��غَ مِقْ��دارِي حَتّ��ى �أُ

لِتَقْدِي�سِ��ك«.
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مدى صحّة الحديث القدسي القائل: 
»اُدعني بلسان غيرك«، ومعناه)))

ال�س���ؤال: ج��اء في رواي��ة: �أنّ الله ع��زّ وج��ل �أوح��ى �إلى مو�س��ى علي��ه 
ال�سال�م: »ادعن��ي بل�س��انٍ لم تع�صن��ي ب��ه، فق��ال: �أنّ��ى لي بذل��ك، فق��ال: 
ادعني بل�سان غيرك«. )بحار الأنوار ٩٠: ٣٩٠(، هل هذا الحديث ثابت 

و�صحي��ح؟ وم��ا معناه؟

م���صدر ه��ذا الحدي��ث ه��و كت��اب )ع��دّة الداع��ي: 120، 170( لل���شيخ 
اب��ن فه��د الحلّ��ي )841ه��ـ(، وذك��ره الإح�س��ائي )ح 880ه��ـ( في ع��والي 
اللئالي )4: 21(، والكلّ نقل عن ابن فهد الحلي هذا الحديث، ولم يذكر 
الحلّ��ي �أيّ م���صدر �أو �س��ند له��ذا الحدي��ث �أ�سا�س��اً، وه��و في ع���صر مت�أخّر 
عن ع�صور الرواية المعروفة، حيث توفّ في القرن التا�سع الهجري، لهذا 

لا قيم��ة له��ذا الحديث في حدّ نف�س��ه.

�أمّا معناه، ف�إنّه يحتمل عدّةا حتمالات:

لااحتم��الا لأوّل: �أنّ يك��ون الم��راد ه��و طل��ب الدع��اء م��ن ���شخ�صٍ لا 
يع���صي الله، ب���أن يدع��و ل��ك، وه��ذا كالتوجّ��ه بالدع��اء للأنبي��اء والملائك��ة 

والمع�صومني� ب���أن يدع��وا الله ل��ك.

�أن  �أن يك��ون الم��راد الطل��ب م��ن الغري� مطلق��اً  لااحتم��الا لث��اني: 
يدعو لك، وهذا هو المعنى الذي يظهر تبنّيه من غير واحدٍ من العلماء، 
حيث �أدرج الحرّ العاملي مثلًا هذا الحديث في باب التما���س الدعاء من 
الغري�، فعندم��ا يفرت�ق الم�ؤم��ن ع��ن الم�ؤمن يقول ل��ه: اُدع لي، �أو �أنا بحاجة 

))) إضاءات 147:2
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لدعائكم، �أو لا تن�س��وني من �صالح دعائكم، �أو �ألتم���س منكم الدعاء، �أو 
غري� ذل��ك م��ن التعابري�، وال�س��بب ه��و �أنّ ل�س��ان غيرك لم تع�ص��ِ �أنت الله 
ب��ه، و�إذا عُ���صي الله ب��ه ف�إنّ��ا يك��ون العا���صي هو �صاحب الل�س��ان لا �أنت، 
في���صدق في حقّ��ك �أنّ��ك لم تع�ص��ِ الله بهذا الل�س��ان، فيكون هذا الحديث 
دالًا عل��ى حُ�س��ن توا���صي الم�ؤمنني� فيم��ا بينه��م بالدع��اء لبع�ضه��م بع���ضاً، 
وي�شمل الأمر الأحياء والأموات حينئذٍ والمع�صوم وغيره، فتطلب �أنت من 
النبي محمّد �صلّى الله عليه وعلى �آله و�س��لّم �أن يدعو الله لك بال���شفاء.

وق��د تث��ار م���شكلة ح��ول هذي��ن التف�سري�ين، وه��ي �أنّ��ه ق��د عرّب� في 
الحدي��ث )�أدعن��ي(، فلاب��دّ �أن ي���صدق عن��وان �أنّن��ي �أدع��و الله بل�س��انٍ لم 
�أع�صه به، وفي هذه الحال عندما �أطلب من الغير ـ ميتاً �أو حيّاً، مع�صوماً 
�أو غري� مع���صوم ـ �أن يدع��و الله لي، فال� ي���صدق عن��وان �أنّني دعوت الله، 
بل ي�صدق �أنّني دعوت الغير، و�أنّ الغير هو الذي دعا الله، فتركيبة هذا 
الحديث غريبة، فبل�سان الغير يدعو الغير لي، لا �أنّني �أدعو الله لنف�سي، 
�إلا ب���ضربٍ م��ن التكلّ��ف. وهن��ا �أ�س���أل ل��و �أنّ ���شخ�صاً ن��ذر �أنّ��ه ل��و دع��ا الله 
ف�سوف ينفق مبلغاً معيّناً من المال، �شكراً لله على �أنّه وفّقه لدعائه، فهل 
�إذا ق��ال لزي��د: اُدعُ لي عن��د الله، ث��م ذه��ب زيدٌ فدع��ا الله له، هل يتحقّق 
موج��ب الوف��اء بالن��ذر م��ن الناحي��ة ال���شرعيّة؟ وه��ل يج��ب علي��ه �أن ينف��ق 
ذل��ك الم��ال المن��ذور؟ وه��ل يعترب� الفقه��اء �أنّ هذا ال���شخ�ص ق��د دعا الله، 

فوج��ب علي��ه الوف��اء بالنذر �أم لا؟

لك��نّ ه��ذه الم���شكلة قابل��ة للح��لّ، وذل��ك �أنّ الق�ضيّة لي�س��ت به��ذه الحدّة 
التعبيريّ��ة، فل��و كلّ��ف زي��دٌ عمرواً ب�أن يتكلّم له مع رئي���س ال���شركة ليوظّفه 
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عن��ده، ف���إنّ الع��رف يق��ول هن��ا ب���أنّ زي��داً طل��ب العم��ل من رئي���س ال���شركة 
بوا�سطة عمرو، ولا يقول ب�أنّ الطلب كان منح�صراً بعمرو، و�أنّه لا ين�سب 
عرف��اً �إلى زي��د، ب��ل يق��ال: طل��ب زي��دٌ العم��لَ في ه��ذه ال���شركة عرب� عم��رو، 

وه��ذا ه��و المعن��ى ال��ذي يريده ه��ذا الحديث لا �أكثر.

نع��م، يواج��ه ه��ذا الحدي��ث م���شكلةً �أخ��رى، وه��ي �أنّ��ه دالّ عل��ى نف��ي 
الع�صم��ة ع��ن النب��ي مو�س��ى عليه ال�سال�م، وهو من �أولي الع��زم؛ لأنّه قال 
ب�أنّ��ه لا يمل��ك ل�س��اناً لم يع�ص��ِ الله ب��ه، وه��ذا معن��اه تحقّ��ق المع�صي��ة من��ه 
بل�س��انه، فم��ن ي��رى في ه��ذا الحدي��ث منافي��اً للع�صم��ة لزم��ه ردّه �إذا كان 
يعتق��د بالع�صم��ة بمعناها الوا�س��ع، ومن لا ي��راه كذلك، ولو بفر�ض ت�أويله 
ب���ضرب م��ن المج��از �أو التعبري� الوج��داني �أو ت��رك الأولى �أو نح��و ذلك من 
ه��ذه التخريج��ات، �أمكن��ه الاحتف��اظ به��ذا الحدي��ث والذه��اب خلف �أحد 

التف�سري�ين المتقدّمين.
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 لماذا نقول: »ولعلّ الذي أبطأ عنّي هو خير لي«،
 مع أنّ كل ما هو من الله فهو خير؟)))

ال�س���ؤال: نحن نعتقد �أنّ الله �س��بحانه لا ي�صدر منه �إلا الخير، فلماذا 
لُكَ  دْعُ��وكَ �آمِناً و�أَ�سْ���أَ ��رْتُ �أَ في دع��اء الافتت��اح ندع��و به��ذه الفق��رة: »..فَ�صِ
��دْتُ فِي��ه �إِلَيْ��كَ، فَ���إِنْ  نِ�س��اً لا خَائِف��اً ولا وَجِاًل�، مُ��دِلًا عَلَيْ��كَ فِيمَ��ا قَ�صَ مُ�سْتَ�أْ
��ي هُ��وَ خَرْي�ٌ  ��ذِي �أَبْطَ���أَ عَنِّ [ عَتَبْ��تُ بِجَهْلِ��ي عَلَيْ��كَ، ولَعَ��لَّ الَّ ��ي ]عَلَ��يَّ �أَبْطَ���أَ عَنِّ
لِ لِعِلْمِكَ بِعَاقِبَةِ الأُمُور..«، �ألي�س من المفرو�ض �أن ت�ستبدل كلمة )لعلّ( 

بكلم��ة �أخ��رى تبنّي� ت�أكي��د الخير، �أي �أنّ الت�أخري� �أكيداً هو خيٌر لي؟

ذك��ر علم��اء اللغ��ة ب���أنّ )لع��لّ( ت�س��تعمل في لغ��ة الع��رب للترجّ��ي ولبيان 
حال ال�شيء الم�شكوك، ثم قالوا ب�أنّها لو ا�ستعملت في �شيء متيقّن لا �شكّ 

فيه فتكون بمعنى )كي(، وبهذا يختلف معنى لعلّ في الحالين.

وذك��روا �أنّ )لع��لّ( ت�س��تعمل �أي���ضاً م��ن زاوي��ة ثاني��ة في مع��انٍ ثلاث��ة، 
وه��ي: الترجّ��ي، نح��و: لع��لّ الله يرح��م زي��داً، والإ���شفاق، نح��و: لع��لّ الع��دو 
يغلبن��ا، والتعلي��ل، نح��و: ق��ل لزي��د ك��ذا وك��ذا لعلّ��ه يقب��ل، �أيّ �إنّ قول��ك ل��ه 
ذل��ك يك��ون لأج��ل قبول��ه. وبهذا ذكر اللغويون والمف�س��رون مع��اني متعدّدة 
لكلمة )لعلّ(، بح�سب ما لاحظوا من ال�سياقات، فالله لا �شك عنده، فلو 
ق��ال ه��و كلم��ة )لع��لّ( فلاب��دّ م��ن تف�سري�ها بمعن��ى التعلي��ل لا الترجّ��ي �أو 
الإ���شفاق مثلًا )انظر: ابن ه���شام الأن�صاري، قطر الندى وبلّ ال�صدى: 

.)149  ،147

))) إضاءات 235:3
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اللغويّني�  بني�  المعروف��ة  للمناه��ج  خلاف��اً  ـ  لي  يب��دو  ال��ذي  ولك��نّ 
والأ�صوليّني� والمف�سّ��رين في معالج��ة مو���ضوع لع��لّ و�أمثاله��ا، مّم��ا �أكرث�وا 
في��ه المج��از والتقدي��ر، ف�أوح��ى ذل��ك ببع�ض�� الارتب��اك ـ ه��و �أنّ )لع��لّ( في 
لغ��ة الع��رب ت�أت��ي بمعن��ى واح��د، وتك��ون م�صاديقه��ا �أو موارده��ا مختلفة، 
فمعن��ى ه��ذه الكلم��ة ه��و �إن���شاء ح��ال انتظ��ار ح���صول ال���شيء قريب��اً، في 
مقابل )ليت( التي تعني �إن���شاء حال انتظار ح�صول ال���شيء بعيداً، ف�إذا 
كان ال���شيء المتوقّ��ع ح�صول��ه مرغوب��اً ���صارت للترجّ��ي، و�إذا كان ال���شيء 
المتوقّ��ع ح�صول��ه مخوف��اً ���صارت للإ���شفاق، و�إذا كان ال���شيء المتوقّ��ع 
ح�صول��ه لا نعل��م ه��ل يح���صل �أم لا، ���صارت ت���شتمل عل��ى ال���شك، و�إذا 
كنّ��ا عل��ى يقني� بح�صول��ه قريب��اً، ونري��د �أن ن�ري�ش �إلى ذل��ك بنح��و التوقّ��ع 

والترقّ��ب والانتظ��ار لم يع��د يح��وم ال���شك حوله��ا.

فه��ذه العناوي��ن )الترجّ��ي والإ���شفاق وال���شك واليقني� والتعلي��ل وغري� 
ذل��ك( لي�س��ت ج��زءاً م��ن دلال��ة كلم��ة )لع��لّ(، ب��ل غاي��ة م��ا ت��دلّ علي��ه ه��و 
�إن���شاء ح��ال انتظ��ار ح���صول ال���شيء قريب��اً، ف�أن��ا �أق��وم ب�إن���شاء الانتظ��ار 
والترقّ��ب، لا �إن���شاء الترجّ��ي �أو الإ���شفاق، ولأنّ الغال��ب في حالات التحقّق 
الم�س��تقبلي بالن�س��بة للب���شر ه��ي ح��الات لا عل��م فيه��ا؛ لأنّ الب���شر لا عل��م 
لديهم بالم�س��تقبل، لهذا غلب ا�س��تعمالها في مورد يلازم ال���شك والتردّد، 
فح�صل الظنّ ب�أنّها و�ضعت لحالات ال�شك فقط وعدم اليقين، و�إلا فهي 
ت�ستعمل في مورد ال�شك وفي مورد اليقين، وبهذا التف�سير �أخمّن �أن �أغلب 

الم���شاكل التي عانى منها اللغويون والمف�سّ��رون هنا �س��وف تتلا���شى.
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وم��ن هن��ا، نج��د �أنّ الق��ر�آن الك��ريم ا�س��تعمل ه��ذه الكلم��ة في ح��الات لا 
يُحتمل فيها ال�شك، وذلك في مجموعتين من الآيات القر�آنية ـ �إذا �أردت 

ت�صنيفهما ـ هما:

المجموع��ةا لأولى: وه��ي تل��ك الت��ي ج��اء ا�س��تخدام كلم��ة )لع��لّ( فيه��ا 
في حقّ الله تعالى الذي لا يحتمل في �س��احته الجهل �أو ال���شك، وهي:

	1 كْرَب�ِ . هُ��مْ مِ��نَ الْعَ��ذابِ الأَدْن��ى دُونَ الْعَ��ذابِ الأَ قول��ه تع��الى: )ولَنُذِيقَنَّ
لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُونَ( )ال�س��جدة: 21(، ف�إنّ الله لا يتكلّم بلغة الاحتمال، 
بل هو جازم ب�أنّهم يرجعون �أو لا يرجعون، و�إنّا يريد �أن يقول ب�أنّه 
�أذاقه��م م��ن العذاب الأدن��ى بانتظار رجوعهم �أو منتظراً لرجوعهم.

	2 لَّ يَكُونُ��وا مُ�ؤْمِنِنَي�( )ال���شعراء: . وق��ال تع��الى: )لَعَلَّ��كَ بَاخِ��عٌ نَفْ�سَ��كَ �أَ
3(، فهل الله ي�شكّ في الذي �سيكون في الم�ستقبل وهل �سيكون الر�سول 
باخعاً نف�س��ه �أم لا، حتى يقول له: لعلّك متلف نف�س��ك ومذهب ذاتك 
في �س��بيلهم؟! �إنّ��ه يري��د �أن يق��ول ب�أنّ ا�س��تمرارك على ه��ذه الطريقة 
يُنتظ��ر من��ه تال�ف نف�س��ك، ويترقّ��ب من��ه ذهاب��ك وتلا���شيك، فال� 

تبتئ���س ولا تح��رق �أع�صاب��ك ك��ي لا يح���صل هذا معك.

	3 رُ . نًا لَعَلَّ��هُ يَتَذَكَّ وم��ن ه��ذا القبي��ل قول��ه تعالى �أي���ضاً: )فَقُولَ لَهُ قَ��وْلً لَيِّ
�أَوْ يَخْ�شَى( )طه: 44(، فهل الله جاهل بما �ست�ؤول �إليه حال فرعون 
و�أنّه لن يتذكّر �أو يخ�شى من �إنذار مو�سى وهارون له؟! �إنّ الآية التي 
تحكي عن ل�سان الله في خطابه لمو�سى لا تريد و�ضع الله في م�صافّ 
ال���شك بالم�س��تقبل، ب��ل تري��د �أن تق��ول: ق��ل لفرع��ون ق��ولًا ليّن��اً ويك��ون 
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عندن��ا ح��ال انتظ��ار لخ���شيته وتذكّ��ره، �أيّ �إنّ��ك تفع��ل م��ا يُطلب منك 
وبعد ذلك ننتظر ا�ستقباله ونترقّبه، فلي�س للق�ضيّة علاقة بالجانب 
المعرفي من ال�شك واليقين، بل لها علاقة بالجانب الترقّبي وبعن�صر 
انتظ��ار ردّة فع��ل فرع��ون، فنح��ن نهدي��ه وننتظ��ر خ���شيته، �س��واء كنّ��ا 

نعل��م ب�أنّ��ه �س��يقبل �أم لا، فال� نحكم عليه قبل انتظار ردّة فعله.

	4 بِوُجُوهِكُ��مْ . فَامْ�سَ��حُوا  بً��ا  طَيِّ عِي��دًا  مُ��وا �صَ �س��بحانه: )..فَتَيَمَّ قول��ه 
ُ لِيَجْعَ��لَ عَلَيْكُ��مْ مِ��نْ حَ��رَجٍ وَلَكِ��نْ يُرِي��دُ  وَ�أَيْدِيكُ��مْ مِنْ��هُ مَ��ا يُرِي��دُ اللَّ
رَكُ��مْ وَلِيُتِ��مَّ نِعْمَتَ��هُ عَلَيْكُ��مْ لَعَلَّكُ��مْ تَ�شْ��كُرُونَ( )المائدة: 6(، فهل  لِيُطَهِّ
الله لا يع��رف بحالن��ا و�أنّن��ا �سن���شكر �أم لا؟ ب��ل المراد �إنّه فعل كلّ هذا 
منتظ��راً ���شكركم، وحي��ث �إنّ ال���شكر �أم��رٌ مرغ��وب كان انتظ��اره رج��اءً.

	5 وق��ال تع��الى: )ثُ��مَّ عَفَوْنَ��ا عَنْكُ��مْ مِ��نْ بَعْ��دِ ذَلِ��كَ لَعَلَّكُ��مْ تَ�شْ��كُرُونَ وَ�إِذْ .
ذْ قَالَ مُو�سَ��ى لِقَوْمِهِ  �آَتَيْنَ��ا مُو�سَ��ى الْكِتَ��ابَ وَالْفُرْقَانَ لَعَلَّكُمْ تَهْتَدُونَ وَ�إِ
خَاذِكُ��مُ الْعِجْ��لَ فَتُوبُ��وا �إِلَ بَارِئِكُ��مْ  نْفُ�سَ��كُمْ بِاتِّ كُ��مْ ظَلَمْتُ��مْ �أَ نَّ يَ��ا قَ��وْمِ �إِ
��هُ هُ��وَ  فَاقْتُلُ��وا �أَنْفُ�سَ��كُمْ ذَلِكُ��مْ خَرْي�ٌ لَكُ��مْ عِنْ��دَ بَارِئِكُ��مْ فَتَ��ابَ عَلَيْكُ��مْ �إِنَّ
َ جَهْرَةً  حِيمُ وَ�إِذْ قُلْتُمْ يَا مُو�سَى لَنْ نُ�ؤْمِنَ لَكَ حَتَّى نَرَى اللَّ ابُ الرَّ وَّ التَّ
نْتُمْ تَنْظُرُونَ ثُمَّ بَعَثْنَاكُمْ مِنْ بَعْدِ مَوْتِكُمْ لَعَلَّكُمْ  اعِقَةُ وَ�أَ فَ�أَخَذَتْكُمُ ال�صَّ

تَ�شْ��كُرُونَ( )البق��رة: 52 ـ 56(، و���صار �أمره��ا وا�ضح��اً مّما تقدّم.

	6 ��ا كَ�سَ��بَتْ �أَيْ��دِي . وق��ال تع��الى: )ظَهَ��رَ الْفَ�سَ��ادُ فِ الْرَب�ِّ وَالْبَحْ��رِ بَِ
��ذِي عَمِلُوا لَعَلَّهُمْ يَرْجِعُ��ونَ( )الروم: 41(،  ا���سِ لِيُذِيقَهُ��مْ بَعْ�ضَ�� الَّ النَّ

وه��ي كالت��ي �س��بقتها.
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	7 ��كَ لِتُنْ��ذِرَ . ��قُّ مِ��نْ رَبِّ اهُ بَ��لْ هُ��وَ الَْ وق��ال �س��بحانه: )�أَمْ يَقُولُ��ونَ افْرَت�َ
قَوْمً��ا مَ��ا �أَتَاهُ��مْ مِنْ نَذِي��رٍ مِنْ قَبْلِكَ لَعَلَّهُمْ يَهْتَدُونَ( )ال�س��جدة: 3(، 

وق��د ���صار حاله��ا وا�ضحاً.

المجموع��ةا لثاني��ة: وه��ي المجموع��ة الت��ي تجع��ل م��ا بع��د )لع��لّ( نتيجة 
لما قبلها، مع العلم ب�أنّ ما بعدها متيقّن الح�صول عند ح�صول ما قبلها، 

ولذلك �آيات عديدة نذكر منها:

	1 ��جِّ . ا���سِ وَالَْ هِلَّ��ةِ قُ��لْ هِ��يَ مَوَاقِي��تُ لِلنَّ لُونَكَ عَ��نِ الْأَ قول��ه تع��الى: )يَ�سْ���أَ
قَى وَ�أْتُوا  وَلَيْ���سَ الْرِب�ُّ بِ���أَنْ تَ�أْتُ��وا الْبُيُ��وتَ مِنْ ظُهُورِهَا وَلَكِنَّ الْبَِّ مَ��نِ اتَّ
َ لَعَلَّكُ��مْ تُفْلِحُ��ونَ( )البق��رة: 189(،  قُ��وا اللَّ الْبُيُ��وتَ مِ��نْ �أَبْوَابِهَ��ا وَاتَّ
ف���إنّ تق��وى الله ت���ؤدّي �إلى الفال�ح قه��راً بح�س��ب معطي��ات �س��ائر 
الن�صو�ص�� القر�آني��ة، فال� معن��ى لأن يق��ول: اتق��وا الله وربم��ا تفلحون 
اً  ل��و اتقيتم��وه وربم��ا لا تفلح��ون!! ما لم يجعل متعلّق التقوى هنا خا�صّ

بم��ا �أورده مطل��ع الآي��ة الكريمة.

	2 لَعَلَّكُ��مْ . �سُـــــــــ��ولَ  وَالرَّ  َ اللَّ )وَ�أَطِيعُـــــــ��وا  تعــــــــــ��الى:  وقـــــــــ��ال 
تُرْحَمُــــــــــــــ��ونَ( )�آل عمران: 132(، فهل لو �أطعنا الله ور�س��وله قد 
نرح��م وق��د لا نرح��م؟! �أم الم��راد: �أيه��ا النا���س �أطيع��وا الله ور�س��وله، 

ف���إذا فعلت��م ذل��ك كان انتظ��ار رحم��ة الله؟

	3 ابِ��رُوا وَرَابِطُ��وا . وا وَ�صَ رِب�ُ ذِي��نَ �آَمَنُ��وا ا�صْ يُّهَ��ا الَّ وق��ال تع��الى: )يَ��ا �أَ
َ لَعَلَّكُ��مْ تُفْلِحُ��ونَ( )�آل عم��ران: 200(، فه��ل �إذا �صبرن��ا  قُ��وا اللَّ وَاتَّ
و�صابرنا ورابطنا وجاهدنا واتقينا الله ربما نفلح وقد لا نفلح؟! �ألم 
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يَعِدِ الله ه�ؤلاء بالفلاح والفوز، ف�أين الوعد الإلهي الذي لا يُخْلَف؟! 
بل يريد �أن يقول: اتقوا و�صابروا ورابطوا وهنا يُنتظر الفلاح والفوز 

والنجاح.

	4 َ وَابْتَغُ��وا �إِلَيْ��هِ الْوَ�سِ��يلَةَ . قُ��وا اللَّ ذِي��نَ �آَمَنُ��وا اتَّ يُّهَ��ا الَّ وق��ال تع��الى: )يَ��ا �أَ
وَجَاهِ��دُوا فِ �سَ��بِيلِهِ لَعَلَّكُ��مْ تُفْلِحُ��ونَ( )المائ��دة: 35(، وه��ذه الآي��ة 

كالت��ي �س��بقتها فلا نطيل.

	5 ةُ . ��بُ وَلَ��وْ �أَعْجَبَ��كَ كَرْث�َ يِّ بِي��ثُ وَالطَّ وق��ال تع��الى: )قُ��لْ لَ يَ�سْ��تَوِي الَْ
لْبَ��ابِ لَعَلَّكُ��مْ تُفْلِحُ��ونَ( )المائ��دة:  َ يَ��ا �أُولِ الْأَ قُ��وا اللَّ بِي��ثِ فَاتَّ الَْ

100(، وه��ي كالت��ي �س��بقتها.

	6 قُ��وا لَعَلَّكُ��مْ . بِعُ��وهُ وَاتَّ نْزَلْنَ��اهُ مُبَ��ارَكٌ فَاتَّ وق��ال تع��الى: )وَهَ��ذَا كِتَ��ابٌ �أَ
تُرْحَمُ��ونَ( )الأنع��ام: 155(، فه��ل اتّب��اع الق��ر�آن م��ع التق��وى يوج��ب 
احتم��ال الرحم��ة �أم الج��زم بالرحمة نتيجة الوع��د الإلهي بها، والله 

لا يخل��ف الميع��اد؟!

	7 لَيْكُ��مْ جَمِيعً��ا . ِ �إِ ا���سُ �إِنِّ رَ�سُ��ولُ اللَّ وق��ال �س��بحانه: )قُ��لْ يَ��ا �أَيُّهَ��ا النَّ
مِنُوا  يتُ فَ�آَ لَّ هُوَ يُحْيِ��ي وَيُِ رْ�ض��ِ لَ �إِلَهَ �إِ ��مَاوَاتِ وَالْأَ ��ذِي لَ��هُ مُلْ��كُ ال�سَّ الَّ
بِعُ��وهُ لَعَلَّكُمْ  ِ وَكَلِمَاتِهِ وَاتَّ ��ذِي يُ�ؤْمِنُ بِ��اللَّ ��يِّ الَّ بِ��يِّ الْأُمِّ ِ وَرَ�سُ��ولِهِ النَّ بِ��اللَّ
تَهْتَ��دُونَ( )الأع��راف: 158(، فه��ل الإيم��ان بالر�س��ول واتباع��ه ربم��ا 
ي���ؤدّي �إلى الهداي��ة وربم��ا لا ي���ؤدّي له��ا؟! ب��ل بالعك���س �إنّ الإيم��ان 
بالر�س��ول واتّباعه هو الهداية، فيكون المراد من الآية: �آمنوا واتّبعوا 
الر�س��ول، وهن��ا تُنتظ��ر الهداي��ة الت��ي �س��تكون حتم��اً، ف���إنّ م��ن ي�ؤم��ن 
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بالر�س��ول ويتبع��ه �سيم�س��ك بالهداي��ة والر���شاد يقيناً.

	8 ذِي��نَ �آَمَنُ��وا ارْكَعُ��وا وَا�سْ��جُدُوا وَاعْبُ��دُوا . وق��ال �س��بحانه: )يَ��ا �أَيُّهَ��ا الَّ
رْي�َ لَعَلَّكُ��مْ تُفْلِحُ��ونَ( )الح��ج: 77(، وحاله��ا كح��ال  كُ��مْ وَافْعَلُ��وا الَْ رَبَّ

الآيات ال�س��ابقة.

	9 �سُ��ولَ . كَاةَ وَ�أَطِيعُ��وا الرَّ اَل�ةَ وَ�آَتُ��وا ال��زَّ وق��ال �س��بحانه: )وَ�أَقِيمُ��وا ال�صَّ
لَعَلَّكُ��مْ تُرْحَمُ��ونَ( )الن��ور: 56(، و���صار �أمره��ا وا�ضح��اً �أي�ضاً.

وعلي��ه، فالمعن��ى الجام��ع لا�س��تعمالات )لع��لّ( في لغ��ة العرب هو �إن���شاء 
انتظ��ار ال���شيء وترقّب��ه قريب��اً، ف�إن كان المنتظر مرغوب��اً كان ترجّياً، و�إن 
كان مخوف��اً كان �إ���شفاقاً، وق��د ي�صاح��ب ه��ذا كلّ��ه حال��ة ���شكّ وق��د يك��ون 

معها حالة يقين.

وفي ظنّ��ي �إنّ ه��ذا الفه��م لكلم��ة )لع��لّ( ه��و ال��ذي يح��لّ م���شكلات 
ا�س��تخداماتها في الكت��اب وال�س��نّة �أي���ضاً، كم��ا يرفع جملةً من الإ���شكالات 
العقائديّ��ة، فيك��ون الترجّ��ي �أو الإ���شفاق �أو ال���شك �أو اليقني� م��ن ل��وازم 
�إن���شاء الانتظ��ار والترقّ��ب ال��ذي ه��و المعن��ى المو���ضوع ل��ه لف��ظ )لع��لّ(، 
لا ج��زءاً م��ن المعن��ى المو���ضوع ل��ه، وبه��ذا نتخلّ�ص�� م��ن ادّع��اءات المج��از 

والتقدي��ر والح��ذف الت��ي �أكرث� فيه��ا المف�سّ��رون واللغويّ��ون ال��كلام.

ه��ذه محاول��ة متوا�ضع��ة �أطرحه��ا للت��داول، وه��ذا ه��و فهم��ي ولا �أري��د 
الج��زم النهائ��ي ب��ه، والله العالم.

وعلي��ه، فم��ا �أوردتم��وه في دع��اء الافتت��اح غاي��ة م��ا يفي��د ه��و: ي��ا ربّ، 
�إنّ �س��يّء، �أعاتب��ك عندم��ا يح���صل بط���ؤ في ا�س��تجابتك لدعائ��ي، وه��ذا 
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م��ن جهل��ي، ب��ل ال�صحي��ح ه��و �أن �أنتظ��ر الخري� في ذل��ك الذي �أبط���أ عنّي، 
و�س��بب انتظ��اري للخري� في��ه ه��و �أنّن��ي �أعل��م ب�أنّ��ك تع��رف عواق��ب الأمور، 

فتدّخ��ر لي م��ا ه��و الخير.

و�س��بب ه��ذا التف�سري� ال��ذي نخت��اره ه��و علمن��ا م��ن الخ��ارج ب�أنّ��ه لا 
ي���صدر م��ن الله �إلا الخري� في م�س���ألة الدع��اء، فه��ذا المعطى الخارجي هو 
ال��ذي �أعطان��ا قرين��ةَ لازم المعن��ى هن��ا، فالمعن��ى هن��ا ه��و انتظ��ار الخري�، 
ولازم��ه العل��م ب��ه؛ للعل��م بخيري��ة الله، فالمعط��ى الخارج��ي لي���س قرين��ة 

مج��از، ب��ل ه��و قرين��ة لازم المعن��ى الحقيق��ي، فت�أمّ��ل جيّ��داً.
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كيف نتعامل مع مقاطع الأدعية التي لا تشملنا؟)))

ال�س���ؤال: �س���ألتني ابنت��ي ح��ول دع��اء العه��د، وبالخ�صو�ص�� عب��ارة: 
»و�أخرجني من قبري م�ؤتزراً كفني �شاهراً �سيفي..«، فقالت: �إنّ الجهاد 
على الرجال، لا على الن�ساء، فهل هذا الدعاء ي�شمل الن�ساء و�أنّهنّ �أي�ضاً 
يخرج��ن ويقاتل��ن �أم لا؟ وكي��ف يمكن توجي��ه العبارة المذكورة؟ و�أي�ضاً في 
نف���س الدع��اء عب��ارة: »ومج��دّداً لم��ا عطّ��ل م��ن �أح��كام كتابك، وم���شيّداً لما 
ورد م��ن �أعال�م دين��ك و�سنن� نبيّك«، فهل ه��ذا التعطيل بعلم العلماء الآن 

�أم لا؟ و�إذا كان بعلمه��م فكي��ف يمك��ن ح��دوث مث��ل هذا التعطيل؟

�أولًا: الم���شهور بني� الم�س��لمين �أنّ الجه��اد لي���س بواج��ب عل��ى الن�س��اء، 
ل��ت �إلى وجه��ة نظ��ر مختلف��ة بع�ض�� ال���شيء هن��ا، يمكنكم �أن  ولكنّن��ي تو�صّ
تراجعوه��ا في كتاب��ي: )درا�س��ات في الفق��ه الإ�سال�مي المعا���صر 2: 239 ـ 
250(، �إذ ر�أيت هناك �أنّ الحكم ب�س��قوط الجهاد على المر�أة لي���س �س��وى 
حك��مٍ بمال�ك ع��دم الق��درة ع��ادةً عل��ى الجه��اد، لا بمال�ك الأنوثة بما هي 
ه��ي، فل��و تط��وّرت و�س��ائل الحي��اة بحيث �صارت الم��ر�أة لديه��ا القدرة على 
الجه��اد كالقت��ال عرب� الأجه��زة الحديثة ونحو ذلك، وج��ب عليها الجهاد 
كفاي��ةً كالرج��ل تمام��اً، م��ا لم يل��زم �أيّ مح��ذور �آخ��ر، و�إنّ��ا ا�س��تخدمت 
الن�صو�ص�� عن��وان المر�أة بو�صفه��ا كائناً �ضعيفاً عن خو�ض نمط الحروب 
الت��ي كان��ت في الما���ضي ع��ادةً، ف��كان تكليفه��ا بالجه��اد في��ه ح��رج نوع��ي.

ونتيجت��ي ه��ذه مبني��ة ت��ارةً عل��ى ع��دم �صحّ��ة �أيّ حدي��ث �س��نداً عن��د 
الإماميّ��ة ـ م��ع قلّ��ة الأحادي��ث الإماميّ��ة هن��ا ـ بحي��ث ي�س��قط الجه��اد ع��ن 
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الم��ر�أة بعن��وان كونه��ا �أنث��ى، ويخرجه��ا ع��ن العموم��ات، و�أخ��رى عل��ى 
اخت�صا�ص�� حجيّ��ة الخبر بالمطم���أنّ ب�صدوره، وقد بيّنتُ هناك �أنّ الخبر 

المطم���أنّ ب���صدوره ي�صع��ب تح�صيل��ه هن��ا بمال�ك الأنوث��ة مطلق��اً.

ثاني��اً: �إنّ الفق��ه الإ�سال�مي ي��رى ع��دم وج��وب الجه��اد عل��ى الم��ر�أة لا 
حرم��ة الجه��اد عليه��ا، فال� مان��ع من �أن ت���شارك في الجهاد غير �أنّه لي���س 

بواج��ب، وم��ن ث��م فالدع��اء لا يعار�ض�� ه��ذا المفه��وم.

ثالث��اً: �إنّ تعطي��ل الأح��كام لا يل��زم �أن يك��ون بال���ضرورة ع��ن علم، فقد 
تُعطّ��ل الكثري� م��ن الأح��كام ال���شرعيّة نتيج��ة الاجته��ادات الخاطئ��ة الت��ي 
يُعذر عليها �أ�صحابها، كيف وكثير اليوم من �أن�صار الإ�سال�م ال�سيا�س��ي ـ 
�إذا �صحّ التعبير ـ يقولون ب�أنّه عُطّلت الكثير من الأحكام نتيجة اجتهادات 
خاطئة. بل لنفر�ض �أنّها عُطلت عن عمد مع العلم بها، فهذا لا يعني �أنّ 
علم��اء الدي��ن بيده��م �أمر تنفيذ الأحكام؛ لأنّ الواقع لي���س كلّه بيد علماء 
الدين حتى نقول ب�أنّه لو عطّلت بع�ض الأحكام فهم يتحمّلون الم�س���ؤوليّة، 
فق��د يك��ون تعطي��ل بع�ض�� الأح��كام خارج��اً ع��ن قدرته��م عل��ى التغيير، ولا 

يكلّف الله نف�س��اً �إلا و�سعها.

ب��ل حت��ى ل��و فر�ضن��ا �أنّ بع�ض�� الأح��كام عطّل��ت وه��م �س��كتوا، فه��ل ه��م 
مع�صوم��ون حت��ى نق��ول ب�أنّ��ه ي�س��تحيل عليهم ذلك؟! نعم م��ن البعيد جداً 
�أن تعطّ��ل الأح��كام الإلهيّ��ة ولا يُب��دي ول��و بع�ض�� العلم��اء موقف��اً راف���ضاً ـ 
ولو كلاميّاً ولفظيّاً ـ لا�سيما مع مرور زمنٍ طويل وعدّة �أجيال على عمليّة 

التعطيل هذه.



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 68

رابع��اً: �إنّ الكثري� م��ن الأدعي��ة ج��اءت متنا�س��بةً م��ع ذكوريّ��ة النب��يّ �أو 
الإم��ام، لأنّ��ه ه��و ال��ذي يق��ول ه��ذا الدعاء، وق��د ت�أتي متنا�س��بةً مع حالته، 
ف�أنت عندما تقول في الدعاء مثلًا: )حرّم �شيبتي على النار(، مع �أنّه قد 
يك��ون عم��رك خم���س ع���شرة �س��نة، فال� لحي��ة لك ف�اًل�ض عن ���شيبة ـ ومثل 
ه��ذا كثري� في الأدعيّ��ة ـ فهن��ا �إمّ��ا �أن يُلت��زم بالتلفّ��ظ بهذه الألف��اظ تعبّداً، 
�أو يق��ال ب���أنّ عل��ى كلّ �إن�س��ان �أن يق��ول ما ينا�س��ب حاله، و�إنّ��ا قال الإمام 
م��ا ق��ال لأج��ل تنا�س��ب م��ا قاله م��ع حاله من كونه ذكراً كبيراً في ال�س��نّ له 
���شيبة �أو غير ذلك، ف�أنت ت�س���أل الله الحفظ لأولادك وقد تكون عقيماً لا 
ولد لك، وهكذا، ما لم ندخل في التقديرات والت�أوّلات، ك�أن نقول بتحريم 
���شيبتي عل��ى تقدي��ر كرب� �س��نّي، �أو بحف��ظ �أولادي عل��ى تقدير مجيئهم في 

الم�ستقبل.

�أنّ ه��ذه  ـ �إلى الح��لّ الث��اني، وه��و  �أج��زم  ـ ولاِ  �أمي��ل  و�أج��د نف�س��ي 
الأدعي��ة قاله��ا النب��يّ �أو الإم��ام متنا�س��بةً غالب��اً م��ع حال��ه، فال� مان��ع م��ن 
تغييره��ا بم��ا يتنا�س��ب م��ع حالن��ا، ���شرط عدم ن�س��بة التغيري� �إلى النبيّ �أو 
الن�صّ ال�شرعي. و�أزعم �أنّ الإطلاقات ما دامت لا ت�شمل حالك، فهي لا 
ت���شملك، فلا معنى ـ بمنا�س��بات الحكم والمو�ضوع بالا�صطلاح الأ�صولي ـ 
لأن ي���شملك الدعاء بمو�ضوع ال���شيبة مثلًا و�أنت �صغير بلا لحية �أ�سا�س��اً، 
لا�س��يما و�أنّ��ه ورد في بع�ض�� الأدعي��ة �أنّ��ه عندم��ا تق��ول مث��ل ه��ذه الكلم��ات 
ت���ضع ي��دك عل��ى ���شيبتك، فلاب��دّ م��ن مو���ضوع له��ذه الت�صرّف��ات يك��ون 

مفرو���ضاً �س��لفاً حت��ى يك��ون الإن�س��ان م���شمولًا لذل��ك.

وهك��ذا عندم��ا يك��ون ظاه��ر الدع��اء ذكوريّ��ة الداع��ي �أو كرب� �س��نّه �أو 
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�صغ��ر �س��نّه �أو ك��ون والدي��ه �أحي��اء �أو متوفنّي� �أو كون��ه يمل��ك م��الًا كثري�اً �أو 
ة بحالة كون  بالعك���س، فال� معن��ى لأن تق��ر�أه الم��ر�أة بهذه الطريق��ة الخا�صّ
الداعي رجلًا، �أو يقر�أه �صغير ال�سنّ �أو كبيره �إلى غير ذلك من الحالات.

نع��م ،بع�ض�� الن�صو�ص�� الت��ي لا يظه��ر منها �أنّها تحكي ع��ن حالك الآن 
لا مانع منها، كما �ألمحنا �أعلاه.
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معنى تقدير الأمور في ليلة القدر)))

ال�س���ؤال: �إذا كان كلّ ���شيء يتق��دّر بليل��ة الق��در �إلى الع��ام المقب��ل، فم��ا 
فائ��دة دعائن��ا خلال ال�س��نة �أو في ليلة القدر؟

كم��ا �أنّ الله ق��دّر �أن تنك�س��ر رج��ل زي��د عندما يرمي بنف�س��ه من ���شرفة 
المنزل �إلى الأر�ض، كذلك قدّر �أن يرتفع الغمّ عن زيد �إذا دعا ربّه برفع 
الغ��مّ، بحي��ث ل��و لم يدع��ه ق��د لا يرف��ع الله الغ��مّ عن��ه، فالدع��اء ه��و ج��زء 
م��ن القان��ون ال�س��ببي في ح���صول م��ا ق���ضى ب��ه الله �أو ق��دّر، فعندما ندعو 
الله خال�ل الع��ام �أو في ليل��ة الق��در نك��ون قد حقّقنا ما قدّر في ليلة القدر، 
فف��ي ه��ذه الليل��ة ج��رى تقدي��ر �أن يدع��و الإن�س��ان ربّ��ه بع��د ���شهرين مثاًل�، 
فعندم��ا تق��وم بالدع��اء باختي��ارك وم��ن كلّ قلب��ك ف�أن��ت عمليّ��اً تك��ون ق��د 
حقّقت ما ق�س��مه الله لك من الدعاء، وما بعد ذلك من الإجابة الم�س��بّبة 

ع��ن دعائك هذا.

وم�س���ألة الدع��اء م�س���ألة طويل��ة، في علاقت��ه بق�ضيّ��ة الق���ضاء والق��در، 
التب�س��يطـ )دفتري��ن  �أردت  ل��و  ـ  �أنّ هن��اك  ي��رون  العلم��اء  م��ن  وكثري� 
للح�س��اب( عند الله تعالى، فهناك دفتر تو�ضع فيه الأ���شياء التي لا تقبل 
التغيري� ولا التعدي��ل، وهن��اك دفرت� �آخر تكتب فيه الأ���شياء التي يمكن �أن 
يح���صل عليه��ا تح��وّل، والدفرت� الأوّل ي�س��مى �أمّ الكت��اب، والدفرت� الث��اني 
ي�س��مّى ل��وح المح��و والإثب��ات، فخلال ال�س��نة القادمة يكت��ب الله في الدفتر 
الث��اني مجم��وع م��ا �س��يح�صل، لك��نّ ه��ذا الدفرت� نمط��ه تعليق��ي، �أي ه��و 
يق��ول ب�أنّ��ه �س��يح�صل ك��ذا وك��ذا عل��ى تقدي��ر �أن لا يح���صل كذا وك��ذا، فلو 
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ح���صل ك��ذا وكذا ف�س��وف تتغرّي� الأمور، فعندما تقوم �أن��ت بالدعاء ف�إنّك 
تُ��دث تغيري�اً في ه��ذا الدفتر وم�س��احة مدوّناته، لك��نّ ما في هذا الدفتر 
وتمام تغييراته �إلى جانب �أمور �أخرى تكون مكتوبةً في الدفتر الأوّل منذ 
البداي��ة، وكتابته��ا في الدفرت� الأوّل من��ذ البداي��ة وب���شكل نهائ��ي ه��و الذي 

يفت��ح عل��ى ق�ضيّة الجرب� والتفوي�ض.

ه��ذه ���صورة مب�سّ��طة للغاي��ة ع��ن الق�ضيّ��ة، �إلا �أنّ ه��ذا المو���ضوع ل��ه 
درا�س��ات مطوّل��ة ج��دّاً في البح��وث الفل�س��فيّة والكلاميّ��ة عن��د الم�س��لمين، 
فه��ي لا تخت�ص��ّ بليل��ة القدر، بل ت���شمل كلّ ه��ذا الوجود منذ ما قبل خلقه 

�إذا ���صحّ التعبري�.

ولاب��دّ لي �أن �ألف��ت النظ��ر هن��ا بنح��و الإ���شارة للتفكري� والت��داول دون 
�أن �أج��زم بالمو���ضوع، وه��و �أنّ��ه لا يوج��د في الق��ر�آن الك��ريم م��ا ي�ري�ش �إلى 
ح���صول تقدي��رات �أو ق���ضاء �إله��ي جدي��د للنا���س في ليل��ة الق��در يتعلّ��ق 
بال�س��نة القادم��ة، بمعن��ى لا وج��ود لفكرة تقول ب�أنّ��ه في ليلة القدر تح�صل 
ق��رارات جدي��دة، كلّ م��ا في الأم��ر �أنّ ه��ذه الليل��ة يبنّي� فيها م��ا تّم تقريره 

�إلهيّ��اً من��ذ الأزل ب���شكل غري� وا���ضح.

ف��الله و���صف ه��ذه الليلة ب�أنّها يُفرق فيه��ا كلّ �أمر حكيم، والفرق بمعنى 
التمييز والف�صل، ففي هذه الليلة ي�صار �إلى تمييز الأمر الحكيم وتبيين هذا 
الأم��ر، فل��و فر�ضن��ا �أنّ ليل��ة القدر هي نقطة انطلاق ن��زول الروح والملائكة 
لبداية عام جديد، فهذا لي�س معناه بال�ضرورة �أنّه تّم تقرير �أو�ضاع جديدة 

بقدر ما يعني �أنّه تّم البدء بتطبيق وتمييز وتبيين ما قرّر من قبل.
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فهن��ا ل��و �أردت �أن �أ�س��تخدم الت���شبيه ف���إنّ الأم��ر يُ���شبه حال��ة اتخ��اذ 
القي��ادة الع�س��كرية لمجموع��ة ق��رارات الي��وم، ث��م �إعال�ن ه��ذه الق��رارات 
��ة  وتحويله��ا �إلى حيّ��ز التنفي��ذ م��ن الغ��د، حي��ث تق��وم الق��وات المخت�صّ
بالانت���شار لب��دء عملي��ة ف��رز الق��رارات وتطبيقه��ا ب���شكل منت���شر وم��وزّع 
كلٌّ في مو�ضع��ه المح��دّد، فليل��ة الق��در ه��ي ليل��ة التنزي��ل والف��رق والإعال�ن 
و�إ���صدار الأوام��ر ب�إخ��راج ما تّم تقري��ره �إلى حيّز الوجود، فك�أنّك و�ضعت 
خم�س خطط، وفي كلّ عام تبلّغ القوات المعنيّة بالبدء بتنفيذ الخطّة رقم 
واح��د �أو اثنني�، فتب��د�أ الملائك��ة ب�إطلاق الخطّة رقم اثنين مثلًا وال���شروع 
بتنفيذه��ا عل��ى الأر�ض��، وفي الع��ام القادم يتمّ �إبلاغه��ا ببدء الخطّة رقم 

ثلاث��ة وهكذا..

فلي���س في ليل��ة الق��در ق��رارات جدي��دة �أو م��ا ي���شبه ذل��ك، ب��ل هن��اك 
انطلاقة مرحلة جديدة من الن�شاط التكويني التنفيذي تحدّد بمدّة عام 
بن��اء عل��ى دوام وتك��رّر ليل��ة الق��در كلّ �س��نة كم��ا علي��ه م���شهور الإماميّ��ة، 
وخلافاً للقول بعدم تجدّد هذه الليلة كلّ عام و�أنّها ليلة واحدة في التاريخ 

ه��ي الت��ي ن��زل فيه��ا القر�آن الكريم كم��ا يراه بع�ض علماء �أهل ال�س��نّة.

فف��ي ليل��ة الق��در ترب�ز اللوائ��ح لتنفيذه��ا وتتح��رّك جيو�ش�� الملائك��ة 
وقوانني� الع��الم لتطبيقه��ا. وه��ذا م��ا ين�س��جم �أي���ضاً م��ع بع�ض�� الرواي��ات 
الموج��ودة عن��د الإماميّ��ة، والت��ي تقول ب�أنّ ليلة القدر تتن��زّل فيها الملائكة 
عل��ى المع���صوم كلّ ع��ام لإبلاغ��ه بالق��رارات المتّخ��ذة له��ذا الع��ام، فه��ي لا 
تن��زل بق��رارات اتخ��ذت حديثاً، بل تبلِّغ عن القرارات المتعلّقة بهذا العام 
والت��ي يمك��ن �أن تك��ون ق��د اتخذت من��ذ الأزل، وك�أنّ المع���صوم ـ وفقاً لهذه 



..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................73

الرواي��ات ـ لا يعل��م ق��ادم الأم��ور مطلق��اً، ب��ل ه��و يبلَّ��غ بها عام��اً بعد عام.

ه��ذا، وكلام��ي هن��ا ق��ر�آنيٌّ فق��ط، وتف�صي��ل البح��ث في ه��ذه الق�ضي��ة 
حديثيّاً وقر�آنيّاً يحتاج لمجال �أو�س��ع، �أكتفي هنا بطرح هذه النقطة بنحو 
الإث��ارة للتفكري�، ف�إنّه��ا ل��و �صحّ��ت لغرّي�ت مفهومن��ا ال���شعبيّ كلّ��ه عن ليلة 

الق��در. والله العالم.
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تفسير القرآن بعيداً عن السنّة والحديث)))

ال�س���ؤال: ذك��رت في ج��وابٍ �س��ابق ع��ن الدع��اء ليل��ة الق��در: )�أنّ��ه لا 
يوج��د في الق��ر�آن الك��ريم م��ا ي�ري�ش �إلى ح���صول تقدي��رات �أو ق���ضاء �إلهي 
جديد للنا�س في ليلة القدر يتعلّق بال�سنة القادمة، بمعنى لا وجود لفكرة 
تقول ب�أنّه في ليلة القدر تح�صل قرارات جديدة، كلّ ما في الأمر �أنّ هذه 
الليل��ة يبنّي� فيه��ا م��ا تّم تقري��ره �إلهيّاً منذ الأزل ب���شكل غري� وا�ضح، فالله 
و�صف هذه الليلة ب�أنّها يفرق فيها كلّ �أمرٍ حكيم..( )�إ�ضاءات في الفكر 
والدي��ن والاجتم��اع 3: 81 ـ 84، ال�س���ؤال رق��م: 388(. ال�س���ؤال: م��ا فائ��دة 
م��ا ذكرت��ه و�أنت��م ل��ن ت�أخذوا بالق��ر�آن لوحده بل ت�أخذون به وبما �صحّ عن 

النبيّ و�آله؟

هن��اك فوائ��د كثري�ة لممار�س��ة البح��ث الق��ر�آني الم�س��تقلّ ع��ن �س��ائر 
الأدلّ��ة النقليّ��ة، ب��ل المنطق��ي ه��و ممار�س��ة ذل��ك، و�س���أو�ضح بع�ض�� ه��ذه 

الفوائ��د �س��ريعاً:

�أولًا: م��ن المداخ��ل المنهجيّ��ة ال�س��ليمة في البح��ث العلم��ي ه��و التفكيك؛ 
لأنّ التفكي��ك ه��و حاج��ة �ضروريّ��ة ل�سال�مة العملي��ة البحثي��ة في بع�ض�� 
المراحل، ف�إذا تعدّدت لديك الم�صادر المعرفيّة، فمن المنطقي في المرحلة 
الأولى �أن تذه��ب ناحي��ة كلّ م���صدر مع��رفي لر���صد م��ا يقدّم��ه لن��ا م��ن 
معطي��ات، ث��م نق��وم بع��د ذلك بمقارنة هذه المعطي��ات للو�صول �إلى نتيجة 
نهائيّة، ف�إذا �أخذنا القر�آن وال�سنّة بو�صفهما م�صدرين معرفيّين نقليين 
فم��ن الطبيع��ي �أن نعال��ج كلّ واح��دٍ منهم��ا عل��ى ح��دة في المرحل��ة الأولى 

))) إضاءات 122:4
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لك��ي نج��ري عملي��ة المقارن��ة النهائي��ة في المرحل��ة الثانية.

ول��ن �أبتع��د كثري�اً، فلن�أخ��ذ الق��ر�آن نف�س��ه، فنح��ن عندم��ا ندر���س �آي��ةً 
كريمة فمن المنطقي في البداية �أن نر�صد الآية �ضمن تركيبتها الداخليّة، 
لنرى ما الذي تعطيه الآية �ضمن �سياقها الخا�ص المحيط بها، ثم ننتقل 
بع��د ذل��ك للآي��ات الت��ي تكون خارج ه��ذه الآية وتلتقي معه��ا في الم�ضمون، 
فنج��ري مقارن��ات وق��د تتح��وّل الآي��ة الأولى �إلى ���شاهد م�س��اعد لفه��م 
نهائ��ي للآي��ة الثاني��ة. وهك��ذا الح��ال في الحدي��ث فنح��ن في البداية ننظر 
في الحدي��ث ال��ذي بني� �أيدين��ا فرن�ى م��ا ال��ذي يعطي��ه، ثم نق��وم بعد ذلك 
بمقارنت��ه ب�س��ائر الأحادي��ث الت��ي تت�صل به في المو���ضوع، وفي هذه المرحلة 
الثاني��ة يت��مّ الخ��روج بنتائ��ج نهائيّ��ة، فالفقه��اء مثاًل� وكذل��ك المحدّث��ون 
يدر�سون كلّ حديث على حدة، ثم يدر�سونه مع ما يعار�ضه ويختلف معه 
من �أحاديث لف�ضّ الا�شتباك القائم بين الأحاديث، ولا يمكنك �أن تدر�س 
الأحاديث المتعار�ضة مثلًا بطريقة دفعيّة؛ ف�إنّ هذا �سوف ي�ؤثر �سلباً على 
منهج الفهم، وب�إمكانكم مراجعة جهود الفقهاء ـ لا�سيما من ت�أخّر منهم 
ـ للت�أكّد من انتهاجهم هذا النهج في درا�س��اتهم العلميّة الجادّة، لا�س��يما 
و�أنّه��م نظّ��روا لبع�ض�� خي��وط ه��ذا المو���ضوع عندما بحث��وا في �أ�صول الفقه 
الإ�سال�مي ع��ن الفرق بني� القرينة المنف�صلة والقرين��ة المت�صلة بالكلام.

ثاني��اً: �إنّ قيم��ة الف���صل ه��و �أنّ النتيج��ة �س��وف تتح��دّد تبع��اً لم�صدره��ا 
المع��رفي، فل��و قلن��ا ب���أنّ الق��ر�آن �أعطى ك��ذا وكذا، بينما ال�س��نّة �أعطت كذا 
وكذا، ف�سوف نميّز ما هو يقيني عمّا هو غير يقيني من نتائجنا الدينية 
ل��و كان��ت ال�س��نّة غري� متوات��رة وقطعيّ��ة، وه��ذا �أمر مهم في ر���صد نتائجنا 
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البحثي��ة للتميي��ز بني� الدرج��ات المعرفيّ��ة له��ذه النتائ��ج. كما �أنّ��ه م�ؤثر في 
الحوار الذي قد يجري مع بع�ض الاتجاهات التي ت�ؤمن بمرجعيّة م�صدر 
مع��رفي معنّي� دون م���صدر مع��رفي �آخر، فمن لا ي�ؤمن بحجية ال�س��نّة مثلًا 
ـ كالقر�آنيين عادةً ـ من المنطقي �أن تميّز له النتيجة الدينية الم�أخوذة من 
الق��ر�آن الك��ريم ع��ن تل��ك الم�أخ��وذة م��ن ال�س��نّة، �إذ لا ت�س��تطيع �إلزامه بما 
و�صل��ت �إلي��ه ع��ن طري��ق ال�س��نّة ال���شريفة، بينم��ا يمكن��ك م��دّ ج�س��ور حوار 
منت��ج مع��ه عرب� القر�آن الكريم؛ لكونه مرجعيّة معرفيّة م�رت�شكة بينكما.

وفي الع���صر الحا���ضر حي��ث ال�صراع��ات عل��ى �أ���شدّها بني� التي��ارات 
الديني��ة، وكذل��ك بينه��ا وبني� التي��ارات العلماني��ة، نج��د �أنّ و�صولن��ا �إلى 
نتائ��ج قر�آني��ة ق��د يك��ون �أق��وى من ال�س��نّة في �إقناع الكثير م��ن التيارات في 
الع���صر الحا���ضر؛ حي��ث تراجع��ت موقعيّة ال�س��نّة ال���شريفة عن��د بع�ضها.

ثالث��اً: هن��اك خ�صو�صيّ��ة �إ�ضافيّ��ة تفر�ضه��ا الرتبيّ��ة المعرفيّ��ة بني� 
القر�آن وال�س��نّة ت�س��تدعي درا�س��ة القر�آن منف�صلًا عن ال�س��نّة في المرحلة 
الأولى، ثم مقارنته مع ما جاء في الحديث، وذلك �أنّ ال�سنّة على ق�سمين: 

واقعيّ��ة ومحكيّة:

 �أمّ��ا ال�س��نّة الواقعيّ��ة، فه��ي واق��ع م��ا ���صدر ع��ن النبي �صلّ��ى الله عليه 
وعلى �آله و�سلّم، فلو كنتُ جال�ساً بجانب الر�سول وقال لي ب�أنّ معنى 
ه��ذه الآي��ة ـ كم��ا �أخرب�ه الله و�ألهم��ه ـ ه��و ك��ذا وكذا، فف��ي هذه الحال 
�س��وف �آخ��ذ به��ذا المعنى ف��وراً، ولن �أنتظر كي �أقوم بدرا�س��ة الآية ثم 

؛ لأنّ المفرو�ض�� �أنّه يخبر عمّا �أوحي �إليه. مقارنته��ا به��ذا الن�ص��ّ
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ب و�أمّ��ا ال�س��نّة المحكيّ��ة، فه��ي الأحادي��ث الت��ي بني� �أيدين��ا الي��وم، فه��ي 	.
تحك��ي عمّ��ا قال��ه النب��يّ وال�صحاب��ة و�أه��ل البي��ت ح�س��ب اختال�ف 
المذاه��ب في تو�س��عة ال�س��نّة ومفهومه��ا، وه��ذه ال�س��نّة المحكي��ة ق��د 
تطاب��ق في حكايته��ا م��ا قال��ه النب��يّ فعاًل� وق��د لا تطاب��ق، فق��د يك��ون 
الناق��ل �صادق��اً ودقيق��اً، وق��د لا يك��ون كذل��ك. وتعاملن��ا ع��ادةً ه��و م��ع 
ال�سنّة المنقولة المحكيّة، فنحن لا نعي�ش ع�صر الن�صّ كما هو وا�ضح. 
وحي��ث �إنّ تعاملن��ا م��ع ال�س��نّة المحكيّ��ة فهذا يعني �أنّ��ه لابدّ في البداية 
من الت�أكّد من �أنّ هذه ال�سنّة �صحيحة �أم لا، ولكي تكون هذه ال�سنّة 
�صحيحةً لابدّ لها من ���شروط، و�أحد ���شروطها �أن لا تعار�ض القر�آن 
الكريم، فلو عار�ضت القر�آن الكريم لم ت�صر حجّةً، وهذا يعني �أنّني 
لك��ي �أ�س��تند �إلى ن�ص��ّ م��ن الحدي��ث في الفق��ه �أو التف�سري� �أو التاري��خ 
�أو العقائ��د �أو غري� ذل��ك.. لاب��دّ لي م��ن �أن �أت�أكّ��د م��ن �صحّ��ة ه��ذا 
الن�ص الحديثي وفق النظريّة الأ�صوليّة والحديثية التي �أختارها في 
ت�صحي��ح الن�صو�ص�� واعتماده��ا، وهن��ا لاب��د لي م��ن عر�ض�� الحديث 

عل��ى الق��ر�آن ك��ي �أ�ضم��ن �أنّه حدي��ث �صحيح.

وال�س���ؤال: كي��ف �أتمكّ��ن م��ن عر�ض�� الحدي��ث عل��ى الق��ر�آن �إذا لم �أك��ن 
لت �إلى �أنّ القر�آن  في المرحل��ة ال�س��ابقة ق��د بحث��تُ المو�ضوع الق��ر�آني وتو�صّ
يق��ول في نف�س��ه ك��ذا وك��ذا؟! وه��ذا يفي��د �أنّ��ه م��ن المنطق��ي في البداي��ة �أن 
ندر���س �أيّ مو�ضوع درا�س��ةً قر�آنية، ثم نذهب ناحية ال�س��نّة المنقولة، لكي 
نت�أكّ��د م��ن حجيّته��ا بوا�س��طة احتوائه��ا عل��ى ���شروط الحجيّ��ة والت��ي منها 
موافقته��ا للكت��اب وع��دم معار�ضتها له، فلا يمكن الا�س��تناد �إلى الحديث 



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 78

قبل عر�ضه على القر�آن، ولا يمكن عر�ضه على القر�آن قبل فهم القر�آن، 
لك��ي تت��مّ عملي��ة العر�ض��، وبه��ذا ي�صب��ح م��ن المنطق��ي �أن تك��ون مناهجنا 
البحثيّ��ة منطلق��ةً م��ن البح��ث الق��ر�آني في المو���ضوع ال��ذي نري��د درا�س��ته، 
ث��م البح��ث في ���ضوء ال�س��نّة ومعطي��ات العل��وم الإ�سال�مية وم��ا قدّم��ه 
علم��اء الم�س��لمين، لك��ي نعر�ض�� الث��اني عل��ى الأوّل، �أي عل��ى الق��ر�آن، ف���إذا 
لم يناق�ضه ويخالفه �أخذنا به واكتملت ال�صورة النهائية للمو�ضوع، و�إذا 
خالف��ه طرحن��ا الحدي��ث وكان��ت النتيج��ة النهائي��ة ه��ي المعط��ى الق��ر�آني 

مثلًا.

وم��ن هن��ا دعون��ا �أكرث� من مرّة لك��ي يكون منهج البحث الفقهي ي���شرع 
في الملفات الكبرى من البحث القر�آني، ثم يتلوه البحث الحديثي الفقهي، 
كم��ا فعلن��ا في كتابن��ا المتوا�ضع )فقه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر(، 
�صن��ا الف���صل الأوّل كاماًل� في الفق��ه الق��ر�آني له��ذه الفري���ضة،  فق��د خ�صّ
وه��ذا م��ا فعلن��اه �أي���ضاً في درو�س��نا ح��ول )فق��ه الأطعم��ة والأ���شربة في 
�صتُ  الإ�سلام( والذي �سيطبع خلال العام القادم بعون الله، حيث خ�صّ
�س��تين محا���ضرةً للبح��ث الق��ر�آني في فقه الأطعمة والأ���شربة، ثم ���شرعنا 
في البح��ث الفقه��ي والحديث��ي بع��د ذل��ك؛ لك��ي نعال��ج الأحادي��ث ـ وكذل��ك 

جه��ود الفقه��اء ـ في ���ضوء المعطي��ات القر�آنية الكريمة.

وهن��ا لاب��د �أن نو���ضح، �أنّ��ه �إذا لم يك��ن الحدي��ث مخالف��اً للق��ر�آن وكان 
حائ��زاً عل��ى ���شروط الحجيّ��ة الأخ��رى، فف��ي ه��ذه الح��ال يمك��ن الأخ��ذ 
بالمعطي��ات الإ�ضافي��ة الت��ي يقدّمه��ا لن��ا، فمثاًل� ل��و كان الن�ص��ّ الق��ر�آني 
يق��ول ب���أنّ ليل��ة الق��در يبنّي� فيه��ا كلّ �أمر حكي��م، وجاءت ال�س��نّة و�أ�ضافت 



..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................79

�أم��راً غري� مناق�ض�� للق��ر�آن م��ن وجه��ة نظ��رك، ب��ل م�ضيف ل��ه، ك�أن تقول 
ب���أنّ عملي��ة التبيني� ه��ذه تت��مّ بوا�س��طة النب��يّ �أو الإم��ام، فهن��ا تك��ون قيمة 
الحدي��ث �أنّ��ه ي�ؤخ��ذ ب��ه حي��ث لا يعار�ض�� الن�صو�ص�� القر�آني��ة في مو���ضوع 
ليل��ة الق��در مثلًا، فلي���س معنى موافق��ة الحديث للقر�آن �أنّه يحكي تطابقاً 
ع��ن نف���س م��ا يحك��ي عن��ه الق��ر�آن، ب��ل معن��اه �أنّ��ه لا يعار�ضه و�إنّ��ا يقع في 
�سياق م�ؤ�شراته العامة، وهذا المو�ضوع فيه كلام كثير جدّاً وقد تعرّ�ضت 
لبع���ضه في منا�س��بات متع��دّدة، ويمك��ن مراجع��ة كتاب��ي المتوا���ضع )حجية 
�ص  ال�س��نّة في الفك��ر الإ�سال�مي، ق��راءة وتق��ويم( لا�س��يّما الف���صل المخ�صّ
لنظري��ة تق��دّم الكت��اب عل��ى ال�س��نّة ومع��اني و�أن��واع ه��ذا التق��دّم، والت��ي 

�أو�صلتُه��ا �إلى خم�س��ة مع��انٍ.

�أكتف��ي به��ذا المق��دار م��ن الفوائ��د، و�أح��بّ �أن �أخت��م ب�إ���شارة �أخ��رى، 
وه��ي �أنّ بع�ض�� النا���س ينزع��ج م��ن الأخ��ذ بال�س��نّة المعترب�ة، ويري��د �أن 
يك��ون كلّ ���شيء قر�آني��اً، وق��د �س��بق �أن بحثت نظريّ��ة القر�آنيّين بالتف�صيل 
في كتاب��ي الم���شار �إلي��ه قب��ل قلي��ل، وكان��ت لي وقفات ومناق���شات وتعليقات 

مطوّل��ة معهم.

وفي المقاب��ل، ينزع��ج بع�ض�� النا���س �إذا بُح��ث الق��ر�آن بحث��اً قر�آني��اً، 
فترى لو �أنّ ���شخ�صاً ركّز �أكثر على القر�آن في محا�ضراته مثلًا �أو يف�سّ��ر 
الق��ر�آن بعي��داً ع��ن الحدي��ث.. ف�إنّه��م ينزعج��ون، ولكنّه��م لا ينتبه��ون 
�إلى �أنّه��م ق��د ي�س��تمعون �إلى �آلاف الخط��ب والكلم��ات والمحا���ضرات عرب� 
ال�س��نين، والت��ي يغرقه��م فيها الخطباء والمتكلّم��ون والمحا�ضرون والكُتّاب 
بمئ��ات الأحادي��ث دون م��رور يُذك��ر عل��ى كت��اب الله تع��الى، ولا ي���شعرون 
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ب�أنّ القر�آن قد بُخ���س حقّه، بينما يُ�س��تَفزّون لو بحث الإن�س��انُ م�س���ألةً من 
زاوي��ة قر�آني��ة فق��ط، دون �أن ي�ري�ش لا �س��لباً ولا �إيجاب��اً لمو���ضوع ال�س��نّة في 

ه��ذه الم�س���ألة المبحوثة..

ه��ذا �أم��رٌ ق��د يرجع �إلى ن��وعٍ من هجران القر�آن الكريم وعدم �إعطائه 
�ص ل�شهر  مكانته المعرفيّة وال�سلوكيّة والروحيّة، فهو عند كثيرين مخ�صّ
رم���ضان فق��ط، ففي��ه يُهت��مّ ب��ه، �أمّ��ا خ��ارج ���شهر رم���ضان فتجد انح�س��اراً 
ن�س��بيّاً كبيراً للقر�آن الكريم، بينما لا تجد هذا الانح�س��ار لح�ضور ال�س��نّة 
في الثقاف��ة الديني��ة العامّ��ة في �أيّ ���شهر م��ن �أ���شهر ال�س��نة، فلنذه��ب 
في نواح��ي بال�د الم�س��لمين لنج��د الكثري� م��ن المذاه��ب ق��د تراج��ع ح���ضور 
القر�آن فكريّاً وثقافيّاً من حياتها ن�سبيّاً )و�أركّز على ن�سبيّاً حتى لا يُفهم 
كلام��ي خط���أ( ل�صال��ح ح���ضور ال�س��نّة، و���صارت ال�س��نّة ه��ي الت��ي ت���شكّل 
فئاتن��ا وتياراتن��ا، وبات��ت ال�س��نّة ـ كم��ا ق��ال بع�ضه��م قديم��اً ـ حاكم��ةً عل��ى 
الكتاب لا العك�س، و�صار الكتاب يُفهم من ال�سنّة ولا تُفهم ال�سنّة منه ولا 
تحتاج �إليه، بل �أخذ بع�ضنا ينظّر لهذا �أي�ضاً، وهو تنظير محترم يحفظ 
ل�صاحب��ه ول��و اختلفن��ا مع��ه، وق��د بتن��ا نرت��اح م��ع خطي��ب ن��ادراً م��ا يعتمد 
الق��ر�آن في ط��رح �أف��كاره ومفاهيم��ه، بل تعجّ كلمات��ه بالحديث، فيما نقلق 
ج��دّاً ل��و كان م��زاج خطي��بٍ �آخ��ر يعتم��د الن�صو�ص�� القر�آني��ة، ون��ادراً م��ا 

ي�أت��ي بالحدي��ث دون �أن يُنك��ر حجيّة ال�س��نّة!

�أولى  ت�س��تحقّ احتياط��اً  �ألا  ت�أمّ��ل؟!  ه��ذه الح��ال وقف��ة  ت�س��تحق ّ �ألا 
م��ن الكثري� م��ن الاحتياط��ات الت��ي نعي���شها في التفا�صي��ل الجزئيّ��ة؟! �أم 
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ه��و القل��ق الداخل��ي ال��ذي يوح��ي لبع�ض�� النا���س في لا وعيه��م ب�أنّ تكري���س 
الق��ر�آن مرجع��اً �أوّل ق��د يطي��ح بالكثري� م��ن الأف��كار الت��ي بُني��ت في الوع��ي 
الع��ام. نح��ن بحاج��ة لت��وازنٍ لا يلغ��ي الق��ر�آنَ ولا ال�س��نّة، لا �إلغ��اءً نهائيّ��اً 
ولا �إلغاءً مغلّفاً بطريقة ملتفّة على الكتاب �أو على ال�س��نّة، والله من وراء 

الق�صد.
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ما علاقة ليلة القدر بالإمام المعصوم؟)))

ال�س���ؤال: ج��اء في الحدي��ث ع��ن علاق��ة ليل��ة الق��در ب�إم��ام الع���صر، عن 
داود بن فرقد، قال: حدّثني يعقوب، قال: �سمعت رجلًا ي�س�أل �أبا عبدالله 
عليه ال�سلام عن ليلة القدر، فقال: �أخبرني عن ليلة القدر كانت �أو تكون 
في كلّ ع��ام؟ فق��ال علي��ه ال�سال�م: )ل��و رفع��ت ليل��ة الق��در لرف��ع الق��ر�آن(. 
وهن��ا يق��ول بع�ض�� العلم��اء ب�أنّ��ه �إذا كان��ت ليل��ة الق��در لا تنقط��ع بقب�ض�� 
النب��ي، ب��ل ه��ي باقي��ة �إلى يوم القيام��ة، و�إذا كان الإمام هو قرين القر�آن 
ال��ذي لا يفرت�ق عن��ه، و�إذا كان الن��زول لم ينقطع عن ال�س��ماء الدنيا، ولم 
يقت�صر على �سنة دون �أخرى، نفهم جيّداً �أنّ الأمر الإلهيّ في ليلة القدر 
لاب��دّ ل��ه م��ن متعلّ��ق يعر�ض�� علي��ه �أولًا، وبهذا نع��رف الارتب��اط القائم بين 

ليل��ة الق��در و�إمام الع�صر. ه��ل تتفقون مع هذا الربط؟

تارةً نتكلّم عن هذه الرواية، و�أخرى عن �أ�صل مفهوم ليلة القدر:

 �أمّ��ا ه��ذه الرواي��ة بخ�صو�صه��ا فه��ي �ضعيف��ة ال�س��ند ج��داً؛ لأنّ��ه 
رواه��ا ال�س��يّاري، وه��ذا رج��ل �ضعّف��ه العلم��اء، وو�صف��وه بالغل��وّ، وه��و 
�أح��د م���صادر رواي��ات تحري��ف الق��ر�آن الك��ريم، ق��ال في��ه النجا���شي 
)450ه��ـ(: »�أحم��د ب��ن محم��د ب��ن �س��يار، �أب��و عب��د الله الكات��ب، 
ب���صري، كان م��ن كت��اب �آل طاه��ر في زمن �أبي محمد عليه ال�سال�م. 
ويع��رف بال�س��يّاري، �ضعي��ف الحدي��ث، فا�س��د المذه��ب، ذك��ر ذل��ك 
لن��ا الح�سني� ب��ن عبي��د الله. مجف��وّ الرواي��ة، كثير المرا�س��يل« )رجال 
النجا�شي: 80(، وا�ستثناه ابن الوليد من روايات نوادر الحكمة ولم 

)))  إضاءات 94:3
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ي�أخ��ذ ب�أحاديث��ه )رج��ال النجا���شي: 348(.

وق��ال ال���شيخ الطو�س��ي: »�أحم��د ب��ن محمد بن �س��يار، �أب��و عبد الله 
الكات��ب، ب���صري، كان م��ن كت��اب �آل طاه��ر في زمن �أب��ي محمد عليه 
ال�سلام، ويعرف بال�سياري، �ضعيف الحديث، فا�سد المذهب، مجفوّ 
الرواي��ة، كثري� المرا�س��يل« )الفهر�س��ت: 66(، كم��ا �ضعّف��ه العلام��ة 

الحلّ��ي في )خلا���صة الأق��وال: 424(.

ف�اًل�ض ع��ن �أنّ ال�س��ياري ينق��ل ه��ذه الرواي��ة هن��ا ع��ن )بع�ض�� 
�أ�صحابن��ا( دون �أن ي�س��مّي ه��ذا البع�ض��، فيك��ون في �س��ند الحدي��ث 
انقط��اع �أي���ضاً، وله��ذا و���صف العلام��ة المجل�س��ي في )م��ر�آة العق��ول 
16: 386( ه��ذا الحدي��ث ب�أنّ��ه �ضعي��ف م��ن حي��ث ال�س��ند، وتوج��د 

�أحادي��ث �أخ��رى قريب��ة م��ن م�ضم��ون ه��ذا الحدي��ث.

ب الملائك��ة 	. ن��زول  عل��ى  ت��دلّ  ونحوهم��ا  والدخ��ان  الق��در  �س��ورة  �إنّ 
وال��روح، لكنّه��ا لا ت��دلّ عل��ى لقياها �أح��داً من المع�صومني�، �أو نزولها 
عليه��م حت��ى لر�س��ول الله �صلّ��ى الله علي��ه و�آل��ه و�س��لّم، في غير تنزيل 
الق��ر�آن علي��ه فيه��ا، فالآي��ات تقول ب�أنّ ه��ذه الليلة التي نزّل الله فيها 
القر�آن الكريم على ر�سول الله هي ليلة حافلة بالتنزيل، وفيها تُتخذ 
الق��رارات الحا�س��مة �أو يُعل��ن عنه��ا ويب��د�أ تنفيذها، لكنّ هذا لا يعني 
�أنّ كلّ ما قرّر فيها �أو نزل فيها مرتبطٌ بالنبي في غير تنزيل الكتاب 
العزي��ز، فلع��لّ لنزوله��ا مهمّ��ات �أخ��رى لا نعرفه��ا، فم��ا وج��ه الرب��ط 
بني� نزوله��ا ووج��ود مع���صوم؟! وبني� نزوله��ا وك��ون ه��ذا الن��زول على 
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���شخ�ص المع���صوم؟! فه��ي تعن��ي �أنّ هن��اك تنزيال�ت من ال�س��ماء �إلى 
الأر�ض�� في ه��ذه الليل��ة، �أمّ��ا كي��ف تت��مّ ه��ذه التنزيال�ت؟ وه��ل تن��زل 
على �إن�س��ان �أم تنزل على عالم التكوين كلّه؟ فهذا ���شيء لا وجود له 
في الآي��ات الكريم��ة، �إن لم يك��ن الأق��رب �أن يك��ون الم��راد بالتنزيل هو 

بداي��ة تنفي��ذ القوانني� الإلهيّ��ة في ه��ذا العام بناءً على ا�س��تمرارها.



..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................85

هل دعاء رفع المصاحف على الرؤوس 
في ليلة القدر صحيحٌ وثابت أو لا؟)))

ال�س���ؤال: ه��ل دع��اء الق��ر�آن ال��ذي ترف��ع في��ه الم�صاح��ف عل��ى الر�ؤو���س 
في ليل��ة الق��در )اللَّهُ��مَّ بِحَ��قِّ هَ��ذَا الْقُ��رْ�آنِ وَبِحَ��قِّ مَ��نْ �أَرْ�سَ��لْتَهُ بِ��هِ وَبِحَقِّ كُلِّ 

مُ�ؤْمِ��نٍ مَدَحْتَ��هُ فِي��هِ..( �صحيحٌ �أو لا.

هناك دعاءان بهذها ل�صيغة:

الدع��اءا لأوّل: وه��و الدع��اء ال��وارد في �أعم��ال ليل��ة الق��در في ���شهر 
رم�ضان المبارك، والذي يبدو هو �أنّ الم�صدر الرئي�س لهذا الدعاء في ليلة 
الق��در، ه��و ال�س��يّد عل��ي بن طاوو���س )664ه��ـ(، فقد ذكر في كت��اب �إقبال 
ه: )ذكرُ دعاءٍ  الأعم��ال ـ ونقل��ه عن��ه �صاح��ب البحار �أي�ضاً وغري�ه ـ ما ن�صّ
�آخر للم�صحف ال�شريف: ذكرنا �إ�سناده وحديثه في كتاب �إغاثة الداعي، 
ونذك��ر ه��ا هن��ا الم��راد من��ه، وه��و ع��ن مولان��ا ال���صادق �صل��وات الله عليه، 
ق��ال: خ��ذ الم�صح��ف فدع��ه عل��ى ر�أ�س��ك، وق��ل: الله��م بح��قّ ه��ذا الق��ر�آن، 
وبح��قّ م��ن �أر�س��لته ب��ه، وبح��قّ كل م�ؤم��ن مدحت��ه فيه، وبحقّ��ك عليهم فلا 
�أح��د �أع��رف بحقّ��ك من��ك، ب��ك ي��ا الله - ع���شر م��رات. ث��م تق��ول: بمحمّد 
- ع���شر مرات، بعليّ - ع���شر مرات، بفاطمة - ع���شر مرات، بالح�س��ن - 
ع���شر مرات، بالح�سني� - ع���شر مرات، بعلي بن الح�سني� - ع���شر مرات، 
بمحمد بن علي - ع�شر مرات، بجعفر بن محمد - ع�شر مرات، بمو�سى 
بن جعفر - ع�شر مرات، بعلي بن مو�سى - ع�شر مرات، بمحمد بن علي 
-ع���شر مرات، بعلي بن محمد - ع���شر مرات، بالح�س��ن بن علي - ع���شر 

))) موقع الشيخ حيدر حب الله
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م��رات، بالحجّ��ة - ع���شر مرات. وت�س���أل حاجتك، وذك��ر في حديثه �إجابة 
الداع��ي وق���ضاء حوائج��ه. ذك��رُ دع��اءٍ �آخ��ر للم�صح��ف ال���شريف: ذكرناه 
ب�إ�سنادنا �إليه في كتاب �إغاثة الداعي عن علي بن يقطين رحمه الله، عن 
مولان��ا مو�س��ى ب��ن جعف��ر �صلوات الله عليهم��ا يقول فيه: خذ الم�صحف في 
يدك وارفعه فوق ر�أ�سك، وقل: اللهم بحقّ هذا القر�آن، وبحقّ من �أر�سلته 
�إلى خلقك، وبكلّ �آية هي فيه، وبحقّ كلّ م�ؤمن مدحته فيه، وبحقّه عليك 
ولا �أحد �أعرف بحقّه منك. يا �س��يدي يا �س��يدي يا �س��يدي، يا الله يا الله 
ي��ا الله - ع���شر م��رات، وبح��قّ محم��د - ع���شر م��رات، وبح��قّ كلّ �إم��ام - 
وتعدّه��م حت��ى تنته��ي �إلى �إم��ام زمان��ك ع���شر م��رات. ف�إنّ��ك لا تق��وم م��ن 
مو�ضعك حتى يق�ضى لك حاجتك، وتي�سّ��ر لك �أمرك( )�إقبال الأعمال: 
346 ـ 347؛ وبح��ار الأن��وار 95: 146 ـ 147(. وق��د ذك��ر العلامة المجل�س��ي 
في كت��اب )زاد المع��اد: 126( �أنّ ه��ذا الدع��اء ب�صيغت��ه الأولى منق��ول عن 
الباق��ر وال���صادق عليهم��ا ال�سال�م، ولكنّن��ي �أظ��نّ �أنّ ه��ذا �س��هو من��ه، فلم 
ي��رد حت��ى في بح��ار الأن��وار ذك��ر ه��ذا الدع��اء مرويّ��اً ع��ن الإم��ام الباق��ر، 
بل الذي يبدو بالمقارنة �أنّ المجل�س��ي في البحار لم يكن لديه م�صدر �آخر 
غير ابن طاوو�س نف�سه هنا. ولعلّه يق�صد رواية ن�شر القر�آن بين اليدين 
التي رواها حريز بن عبد الله ال�سج�ستاني ولي�س فيها و�ضع القر�آن على 

الر�أ���س، ولا التو�سّ��ل بالنبي و�أهل بيته �أ�سا�س��اً.

وقد اعتمد ال�شيخ عبا�س القمي )1359هـ( ذكر هذا الدعاء في ليلة القدر في 
كتابه )مفاتيح الجنان: 357  ـ358(، لكنّه لم يُ�شر هناك �إلى ال�صيغة الثانية من 

�صيغ دعاء القر�آن هذا، مما �سبق �أن ذكره ابن طاوو�س والمجل�سي معاً.
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ولم يذك��ر اب��ن طاوو���س طريق��ه �أو �س��نده هن��ا �إلى ه��ذا الدع��اء، ولكنّه 
ي�ري�ش �إلى �أنّ��ه ذك��ر الإ�س��ناد �إلى ذل��ك في كت��اب �إغاث��ة الداع��ي، وال��ذي 
يب��دو ه��و �أنّ هن��اك فوارق بين الروايتين المرويّتني� عن الإمامين ال�صادق 
والكاظ��م، فف��ي رواي��ة ال���صادق ي���صل الدع��اء �إلى الإم��ام الث��اني ع���شر، 
بينم��ا لا نج��د ه��ذا التعبري� في رواي��ة الكاظ��م، و�إنّ��ا يقول: )حت��ى تنتهي 
�إلى �إمام زمانك(، ولعلّ المراد من �إمام زمان علي بن يقطين هو الإمام 
الكاظم ولي�س الإمام المهدي، فيكون هذان دعاءين مختلفين، وربما كانا 
مع��اً واردي��ن في ال���شرع دون �أيّ تن��افٍ. نع��م، ق��د يق��ول قائ��ل ب���أنّ معرف��ة 
ا�س��م الإم��ام اللاح��ق كان��ت غري� متوفّ��رة للجمي��ع ب���شهادات عدي��دة م��ن 
بع�ض�� �أ�صح��اب الأئم��ة، كم��ا ورد في ح��قّ زرارة بن �أعني� مثلًا فكيف يعلّم 
الإم��ام ال���صادق ه��ذا ال���شخ�ص تم��ام الأ�س��ماء؟! فتكون ال�صيغ��ة الثانية 
المرويّ��ة ع��ن الإم��ام الكاظ��م �أن�س��ب منطقيّاً م��ن ال�صيغ��ة الأولى التي هي 
�أ���شهر تداولًا بين النا���س اليوم، و�إن كانت النتيجة في حقّ �أبناء اليوم هو 
ال�صيغ��ة الأولى؛ لأنّ المفرو�ض�� �أنّ �إم��ام زمانه��م لي���س ه��و الإمام الكاظم 
فلاح��ظ جي��داً. وه��ذا �إ���شكال يحت��اج لب�س��ط كلام في التعليق عليه ـ �س��لباً 

�أو �إيجاب��اً ـ فال� نطيل.

لك��ن ل��و ت�أمّلن��ا قلياًل� في مت�ن الرواي��ة الأولى والثاني��ة �أعال�ه، فنح��ن لا 
نجد �أيّ �إ���شارة �إلى ليلة القدر �أ�سا�س��اً، فلعلّ ابن طاوو���س حذف المقطع 
الذي يدلّ على ارتباط هذين الدعاءين بليلة القدر، �أو �أنّه �أ�ضافهما �إلى 
�أعمال ليلة القدر، نظراً لما فيهما من �أهميّة وق�ضاء حاجة، و�إلا فالن�صّ 
نف�س��ه ـ بح�س��ب ما و�صلنا ـ لا يدلّ على �أنّ هذا الدعاء ورد في �أعمال ليلة 
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القدر بخ�صو�صها، بل هو عملٌ عام غايته يمكن الإتيان به في ليلة القدر 
ك�أيّ ليلةٍ �أخرى.

وعل��ى �أيّ��ة ح��ال، فه��ذا الدع��اء لا نع��رف م���صدره ولم يُذك��ر ل��ه �س��ند 
�أ�صلًا، وبين ابن طاوو�س والإمام ال�صادق والكاظم ما يقرب من خم�سة 
قرون، ومن ثمّ فهذا الدعاء �ضعيف الإ�سناد جداً، و�إذا اُتي به في�ؤتى به 
بالعن��وان الدعائ��ي الع��ام، لا بعن��وان وروده بخ�صو�صه، ف�ضلًا عن عنوان 
كونه من �أعمال ليلة القدر بخ�صو�صها، وبالتالي لا ي�ستدلّ به في مطلب 
عق��دي �أو �أخلاق��ي �أو غيرهم��ا، نع��م بن��اء عل��ى قاع��دة الت�س��امح في �أدلّ��ة 
ال�سنن� ـ والت��ي لا ن�ؤم��ن به��ا ـ يمك��ن الإتي��ان به��ذا الدع��اء بو�صف��ه دع��اءً 
م�س��تحباً. و�س��يكون لنا كلام له علاقة بالمو�ضوع قريباً عند الحديث عن 

الدعاء الث��اني، فانتظر.

و�أمّ��ا �إحال��ة ال�س��يد اب��ن طاوو���س عل��ى كت��اب �إغاث��ة الداع��ي، فق��د 
تك��رّرت من��ه في بع�ض�� الموا���ضع القليل��ة، لك��نّ ه��ذا الكت��اب غري� متوفّ��ر 
الي��وم، ب��ل ق��د يظه��ر م��ن �صاح��ب الذريعة وغري�ه ذلك. و�أمّ��ا اعتقاد ابن 
طاوو���س �أو المجل�س��ي �أو ال���شيخ عبا���س القم��ي ب�صحّ��ة ه��ذا الدع��اء، فه��و 
��ةً اب��ن طاوو���س  وجه��ة نظ��ر ���شخ�صيّة له��م لا تُل��زم غيره��م ب���شيء، خا�صّ
ال��ذي يعل��م الجمي��ع ـ بمراجع��ة مقدّمت��ه عل��ى كتابه فلاح ال�س��ائل ـ كم هو 
مت�ساهل في �أمر �إثبات الحديث ويغ�ضّ الطرف عن الت�ضعيفات والطعون 
في ال��رواة، حت��ى لا ي��رد �أيّ طع��ن عل��ى �أيّ راوٍ تقريب��اً! فلتُاج��ع مقدّمت��ه 

فه��ي نافع��ة في بي��ان منهج��ه الحديث��ي الع��ام رحم��ه الله.
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م��ا رواه ال���شيخ الطو�س��ي في الأم��الي بعي��داً ع��ن  الدع��اءا لث��اني: 
��ه: )�أبو محمد  ليل��ة الق��در �أو �أعم��ال ���شهر رم���ضان المب��ارك، وه��و م��ا ن�صّ
الفحام، قال: حدّثني �أبو الح�س��ن محمد بن �أحمد الها���شمي المن�صوري 
ب�سرّ من ر�أى، قال: حدّثنا �أبو ال�سرى �سهل بن يعقوب بن �إ�سحاق م�ؤذّن 
الم�س��جد المعلق ب�صف ���شنيف ب�س��ر من ر�أى �س��نة ثمان وت�س��عين ومائتين، 
ق��ال: حدثن��ا الح�س��ن ب��ن عب��د الله ب��ن مطه��ر )مط��ر(، ع��ن محم��د ب��ن 
�س��ليمان الديلم��ي، ع��ن �أبي��ه، ق��ال: ج��اء رج��ل �إلى �س��يّدنا ال���صادق علي��ه 
ال�سال�م، فقال له: يا �س��يدي، �أ���شكو �إليك دَيناً ركبني و�س��لطاناً غ���شمني، 
و�أري��د �أن تعلّمن��ي دع��اءً اغتن��م به غنيمة �أق�ضي بها ديني و�أكفي بها ظلم 
�س��لطاني. فق��ال: �إذا جنّ��ك اللي��ل، ف���صلّ ركعتني�، اق��ر�أ في الأولى منهم��ا 
الحمد و�آية الكر�س��ي، وفي الركعة الثانية الحمد و�آخر الح���شر: لو �أنزلنا 
هذا القر�آن على جبل. �إلى خاتمة ال�س��ورة، ثم خذ الم�صحف فدعه على 
ر�أ�س��ك وق��ل: به��ذا القر�آن وبحقّ من �أر�س��لته به، وبح��قّ كلّ م�ؤمن مدحته 
في��ه، وبحقّ��ك عليه��م، فال� �أح��د �أع��رف بحقّ��ك من��ك، ب��ك ي��ا الله ع���شر 
م��رات، ث��م تق��ول: ي��ا محم��د ع���شر مرات، يا علي ع���شر م��رات، يا فاطمة 
ع���شر م��رات، ي��ا ح�س��ن ع���شر م��رات، ي��ا ح�سني� ع���شر م��رات، ي��ا عل��ي بن 
الح�سين ع�شر مرات، يا محمد بن علي ع�شر مرات، يا جعفر بن محمد 
ع���شر م��رات، ي��ا مو�س��ى ب��ن جعف��ر ع���شر م��رات، يا علي بن مو�س��ى ع���شر 
مرات، يا محمد بن علي ع���شر مرات، يا علي بن محمد ع���شر مرات، يا 
ح�سين )ح�سن( بن علي ع�شر مرات، يا حجّة ع�شر مرات. ثم ت�س�أل الله 
)تع��الى( حاجت��ك. ق��ال: فم���ضى الرج��ل وع��اد �إلي��ه بع��د م��دّة، ق��د ق�ضى 
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دينه، و�صلح له �س��لطانه، وعظم ي�س��اره( )�أمالي الطو�س��ي: 292 ـ 293؛ 
وتف�صي��ل و�س��ائل ال���شيعة 8: 125 ـ 126؛ وبح��ار الأن��وار 88: 346، و89: 

112 ـ 113؛ ومفاتي��ح الجن��ان )الباقي��ات ال�صالح��ات(: 943.

وه��ذا الدع��اء ـ كم��ا ه��و وا���ضح م��ن متن��ه ـ لا علاق��ة ل��ه بليل��ة الق��در 
ولا ب�أعم��ال ���شهر رم���ضان المب��ارك، ب��ل ل��ه علاق��ة ب��ردّ ال�س��لطان وق���ضاء 
الديون والحاجات، وامتياز هذا الدعاء عن الدعاءين ال�س��ابقين هو �أنّه 
يخاط��ب �أه��ل البي��ت �أنف�س��هم، فه��و يق��ول: ي��ا علي ي��ا فاطمة، بينم��ا ر�أينا 
في الدعاءي��ن ال�س��ابقين مخاطب��ة الله بحقّه��م، فتق��ول: ي��ا الله بفاطمة.. 

بعليّ.. بالح�س��ن..

وم��ن الوا���ضح �أنّ �س��ند ه��ذا الدع��اء مذك��ور، وب���صرف النظ��ر ع��ن 
ت�صحي��ح ن�س��بة كت��اب الأم��الي للطو�س��ي �أو لول��د الطو�س��ي )وهن��اك كلام 
كثير في هذا( مّما يرتاب فيه بع�ضهم اليوم ويتحفّظ بع�ض ال�شيء، مثل 
ال�شيخ �آ�صف مح�سني.. ب�صرف النظر عن ذلك، فهذا الحديث �ضعيف 
ب��ل �س��نده تال��ف، وذل��ك �أنّ في��ه �سل�س��لة م��ن المجاهيل ب��ل وال�ضعفاء، مثل 
�س��ليمان الديلم��ي ال��ذي لم يوثّ��ق في كت��ب الرجال، بل نقل الك���شي �أنّه من 
الغال�ة الكب��ار )رج��ال الك���شي 2: 673(، وذك��ر في��ه النجا���شي �أنّ��ه غم��ز 
عليه، و�أنّه قيل: كان غالياً كذاباً. وكذلك ابنه محمّد لا يعمل بما انفردا 
ب��ه م��ن الرواي��ة )رج��ال النجا���شي: 182(. و�أمّ��ا ابن��ه فن�ص��ّ الطو�س��ي 
في الرج��ال عل��ى �أن��ه يُرم��ى بالغل��وّ )رج��ال الطو�س��ي: 343(، و�ضعّف��ه 
في مو���ضع �آخ��ر م��ن رجال��ه �أي���ضاً وفق��اً لبع�ض�� الن�س��خ )رج��ال الطو�س��ي: 
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363(، وق��ال عن��ه النجا���شي ب�أنّ��ه �ضعي��ف ج��داً لا يع��وّل علي��ه في ���شيء 
)رجال النجا���شي: 365(. و�أي�ضاً في ال�س��ند الح�س��ن بن علي بن مطهر، 
وهو رجل مهمل جداً قليل الرواية للغاية، وقد ذكر النمازي ال�شاهرودي 
�أنّه��م لم يذك��روه مق��رّاً ب�أنّ��ه لم يتعرّ���ضوا له بتوثيق �أو غيره )م�س��تدركات 
عل��م رج��ال الحدي��ث 2: 425 ـ 426(. وكذل��ك الح��ال في �س��هل بن يعقوب 
ب��ن �إ�س��حاق، ف�إنّ��ه لم يذك��ره �أح��دٌ بتوثي��قٍ، وروايات��ه قليل��ةٌ للغاي��ة.. وفي 
مث��ل �س��ندٍ كه��ذا كي��ف يمكن تح�صيل الرواية المعترب�ة، ف�ضلًا عن الوثوق 
والاطمئنان بال�صدور؟! وعليه فهذه الرواية غير �صحيحة �أي�ضاً، م�ضافاً 
�ص  �إلى �أنّ ال�شيخ الطو�سي لم يذكرها في كتاب م�صباح المتهجّد المخ�صّ
للأدعيّ��ة والأعم��ال، ولم ت��رد ه��ذه الرواي��ة في الم���صادر الحديثية الكبرى 

الأمّ عن��د ال���شيعة �أو ال�س��نّة �أو غيره��م.

ب��ل �إنّن��ي �أحتم��ل �أنّ ال�س��يد اب��ن طاوو���س ق���صد في ال�صيغ��ة الأولى من 
�صيغت��ي الدع��اء الأوّل ه��ذه الرواي��ة بالذات، ولعلّه و�ضعه��ا في �أعمال ليلة 

الق��در بع��د �أن ر�أى الأهميّ��ة فيه��ا.

�إنّ مختل��ف الرواي��ات الت��ي وردت بعن��وان دع��اء ن���شر  والنتيج��ة: 
الم�صحف ال���شريف على الر�أ���س لم تثبت، بل لم يثبت �إطلاقاً �أنّها وردت 
في خ�صو�ص ليلة القدر �أو من �أعمالها المن�س��وبة �إليها، فكلّ دعاء لا يرى 
فيه الإن�س��ان م���شكلةً متنيّةً م�ضمونيّة يمكنه �أن يدعو الله به، لكن �إذا لم 
يثبت �صحّته واعتباره فلا يمكنه ن�سبته �إلى الدين �أو الإفتاء با�ستحبابه �أو 
البناء على ذلك �أو الا�ستدلال به لإثبات �أمر عقدي �أو فقهي �أو �أخلاقي، 
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ب��ل ي�ؤت��ى ب��ه �إمّ��ا بعن��وان الدع��اء المطل��ق �أو بعن��وان رج��اء المطلوبيّ��ة. نع��م 
يمك��ن الدع��اء ب��ه بعن��وان الا�س��تحباب بن��اءً عل��ى قاعدة الت�س��امح في �أدلّة 
ال�سنن� والت��ي قلن��ا ب�أنّه��ا غري� ثابت��ة. وينتج �أي���ضاً عن ذلك �أنّ الا�س��تدلال 
بهذا الدعاء ـ �أعني الدعاء الثاني، ولي�س ال�صيغتين الأوليين من الدعاء 
الأوّل ـ لإثبات م�س���ألة التو�سّ��ل، بمعنى توجيه الطلب والدعاء لأهل البيت 
�أنف�س��هم، غرُي� �صحي��ح، وه��و م��ن الرواي��ات القليلة جداً الت��ي يظهر منها 

الدع��اء الموجّ��ه للنبي و�أهل بيته مبا���شرةً.

و�أمّ��ا �إ���شكال بع�ض�� �أه��ل ال�س��نّة الي��وم عل��ى ه��ذا الدع��اء ب�أنّ��ه بدع��ة 
وو���ضع الم�صاح��ف عل��ى الر�ؤو���س كذل��ك، و�أنّ الأجدر هو العم��ل بالقر�آن، 
فهو �إ�شكال غير �صحيح؛ فب�صرف النظر عن ثبوت هذا الدعاء وعدمه، 
لا نجد في و�ضع القر�آن على الر�أ�س �أيّ بدعة �أو �شرك، فهو تو�سّل �إلى الله 
تع��الى ببرك��ة ه��ذه ال���شخ�صيّات العظيم��ة، والدعاء موجّهٌ �إليه �س��بحانه، 
كما هي العادة الجارية بين ال�شيعة في ليالي القدر اليوم، فلي�س في الأمر 
���شرك �أو كف��ر، ب��ل ق��د ورد في بع�ض�� الرواي��ات م��ن ط��رق �أه��ل ال�س��نّة م��ا 
يفي��د و���ضع بع�ض�� ال�صحاب��ة الق��ر�آن عل��ى ر�أ�س��ه، ولا نري��د �أن نطي��ل في 
هذا ال�سجال. والعملُ بالقر�آن مطلوب، لكنّ �ضمّ هذا الدعاء �إلى العمل 
لي���س �أم��راً منب��وذاً، و�إذا لم يثب��ت عن��دي هذا الدع��اء �أو عندك فلا يعني 
�أنّ م��ن ثب��ت عن��ده والت��زم با�س��تحبابه ومار�س��ه فه��و مبت��دع، فالاختال�ف 
في ت�صحي��ح الأحادي��ث عظي��م بني� العلماء منذ ق��ديم الأيّام، ولا �ضير في 

ذلك هنا.
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ولا ب�أ���س �أن اُ�ري�ش �أخري�اً �إلى �أنّ م�صطل��ح )دع��اء الق��ر�آن( يُطل��ق 
�أحيان��اً ويُ��راد ب��ه الأدعي��ة الت��ي وردت في الق��ر�آن الك��ريم نف�س��ه، وه��ذا لا 
علاق��ة ل��ه ببحثن��ا هن��ا، و�إنّ��ا نق���صد خ�صو�ص�� الدع��اء ال��ذي يُن���شر فيه 

الق��ر�آن عل��ى الر�أ���س ويج��ري في��ه التو�سّ��ل.





فقهيات
رمضانية
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لماذا لا يرجع الفقهاء إلى المختصّين في إثبات 
بدايات الشهور؟ وهل هناك موقف سلبي من العلم 

الحديث؟!)))

ال�س���ؤال: ذك��رتم في �أح��د الأجوب��ة الموجّه��ة �إليك��م ح��ول التقلي��د، �أنّ 
الدلي��ل النقل��ي عل��ى وج��وب التقلي��د في��ه مناق���شة، و�أنّ �أق��وى دلي��ل ه��و 
الدلي��ل العقل��ي، �أي رج��وع الجاه��ل �إلى الع��الم، �س��يدي العزي��ز: لم��اذا لا 
ي�أخذ علما�ؤنا بهذا الدليل فيرجعون لأهل الاخت�صا�ص العلمي في م�س�ألة 

الهال�ل مثلًا؟

يلتب���س ه��ذا المو���ضوع عل��ى كثيري��ن، فيظنّ��ون �أنّ الفقه��اء الم�س��لمين 
يع��ادون العل��وم الحديث��ة �أو يتنكّ��رون له��ا، وه��ذا الأم��ر لي���س �صحيح��اً في 
�أغل��ب م��وارده عل��ى الأق��لّ؛ لأنّ الفقه��اء وعلم��اء �أ���صول الفق��ه الإ�سال�مي 
مطبق��ون ومجمع��ون عل��ى �أنّ العل��م واليقني� حجّ��ة في لحظت��ه، م��ا دام 
مو�ضوعيّاً ينطلق من درا�سات �إن�سانيّة منطقية وممنهجة، �سواء انك�شف 

بع��د ذل��ك �أنّ��ه �أ���صاب الواق��ع �أم لا.

والق�ضيّ��ة الت��ي تح���صل لا تكم��ن في م�س���ألة مرجعيّ��ة العل��م �أو ع��دم 
مرجعيّت��ه، و�إنّ��ا في م��كان �آخر بعيد عنه��ا، وهو �أنّ الفقهاء يرون الحكم 
ال���شرعي متعلّق��اً ب���شيء ي�س��مّونه مو���ضوع الحك��م، فمثاًل� وج��وب �ال�صة 
الظهر، هذا حكم �شرعي، يقول فيه الفقهاء: �إنّ تن�شّطه )فعليته بح�سب 
ا�صطلاحه��م( وتعلّق��ه بذمّ��ة المكل��ف لا يك��ون �إلا بع��د تحقّ��ق الظ��روف 
المو�ضوعي��ة للتكلي��ف، وه��ي هن��ا �أن يك��ون الإن�س��ان بالغاً عاقاًل� وقد زالت 

))) إضاءات 374:1
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ال�شم���س علي��ه، �أي بلغ��ت و�س��ط ال�س��ماء في الم��كان ال��ذي ه��و في��ه، ف���إذا 
تحقّق��ت ه��ذه ال���شروط وغيره��ا ���صار وجوب �ال�صة الظهر عليه من�شّ��طاً 
وفاعاًل�، و�إذا لم يح���صل ذل��ك لا يك��ون الوج��وب متعلّقاً به، فلو لم ت�صبح 
ال�شم���س في كب��د ال�س��ماء لا يج��ب علي��ه �أن ي�صلّ��ي الظه��ر، رغ��م �أنّ �صلاة 

الظه��ر موج��ودة في ال���شريعة الإ�سال�مية.

لك��نّ ال�س���ؤال ه��و: م��ن يح��دّد لي مو���ضوع الحك��م ال���شرعي؟ بمعن��ى 
من الذي يقول لي: �إنّ زوال ال�شم�س �شرط �أ�سا�س في تعلّق تكليف �صلاة 

الظه��ر بنا؟

يجي��ب الفقه��اء هن��ا ب���أنّ المرج��ع في ه��ذا التحدي��د ه��و الم���شرّع نف�س��ه، 
�أي الله �سبحانه وتعالى، فالم�شرّع ـ ك�أيّ مقنٍّ �آخر ـ هو الذي يبيّ حكمه 
ال���شرعي، ويبنّي� ح��دود ه��ذا الحك��م و���شروط ن���شاطه، فيق��ول لي ب���أنّ 
�صلاة الظهر م�شروطة بالزوال، �أو هي م�شروطة ب�شيء �آخر، وهو الذي 
ي�س��تطيع �أن يرف��ع ه��ذا ال���شرط؛ لأنّ ال���شرط وعدم��ه ����شأن ت���شريعي بي��د 

الم���شرّع نف�سه.

�إذا فهمن��ا ه��ذه الق�ضي��ة الب�س��يطة ننتق��ل �إلى الخط��وة التالي��ة، حي��ث 
لاح��ظ العلم��اء عن��د مراجعته��م للن�صو�ص�� الديني��ة �أنّ الن�صو�ص�� عل��ى 

حالتين: 

عن��وان  عل��ى  ال���شرعي  الحك��م  ت���ضع  نجده��ا  �أن  الحال��ةا لأولى: 
واقع��ي، دون �أن تتدخّ��ل في ه��ذا العن��وان نف�س��ه، ومثال ذل��ك الزوال، ف�إنّ 
الن�صو�ص قالت ب�أنّ �صلاة الظهر م���شروطة بو�صول ال�شم���س �إلى و�س��ط 
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ال�س��ماء، وه��و الم�س��مّى بال��زوال، �أو قال��ت الن�صو�ص�� ب���أنّ �ال�صة ال�صب��ح 
ينتهي وقتها ب���شروق ال�شم���س، �أو قالت الن�صو�ص ب�أنّ ���شرب الماء جائز، 
�أو قال��ت الن�صو�ص�� ب���أنّ لح��م الخنزي��ر يح��رم �أكل��ه، وهك��ذا. وهن��ا ي��رى 
الفقه��اء �أنّ الن�ص�� �إنّ��ا رب��ط الحرم��ة بلح��م الخنزي��ر،، ورب��ط الج��واز 
بالماء، وربط الوجوب بالزوال، وربط الق�ضاء ب���شروق ال�شم���س، لكنّه لم 
يتدخّ��ل في معن��ى ه��ذه الأم��ور، ف���شروق ال�شم���س �أم��ر واقعي ربط ال���شارع 
ق���ضاء �ال�صة ال�صب��ح ب��ه، ولم يخرت�ع الم���شرّع مفه��وم ���شروق ال�شم���س، 
��اً ل��ه ب��ه، وه��ذا معن��اه �أنّ الحك��م ال���شرعي هن��ا  ولا �أعط��ى تف�سري�اً خا�صّ
مترتّ��ب عل��ى ال���شروق وال��زوال وك��ون الم�أك��ول لح��م خنزي��ر �أو الم���شروب 
م��اءً، �أمّ��ا م��ن يُثب��ت لي �أنّ ه��ذا الم�أك��ول ه��و لح��م خنزي��ر، وم��ن يثب��ت لي 
�أنّ ه��ذا الم���شروب ه��و م��اء، وم��ن يُثبت لي �أنّ هذا الوق��ت هو الزوال، وقد 
عبرت ال�شم�س كبد ال�سماء؟ فهذا ��شأنّ ب�شري تركته ال�شريعة لو�سائلك 

المعرفيّ��ة والإثباتيّ��ة والعلميّ��ة.

وفي ه��ذه الح��ال ل��و ج��اءت العل��وم و�أثبت��ت بالدقّة �أنّ ال��زوال ح�صل في 
المنطقة التي �أنت فيها، �أو ال�شروق قد ح�صل، �أو هذا اللحم لحم خنزير 
نتيج��ة �إج��راء الفحو���صات علي��ه، فف��ي ه��ذه الح��ال ي�ؤخ��ذ به��ذه العل��وم، 

فالعل��م حجّ��ة وله قيمته المعرفيّة.

الحال��ةا لثاني��ة: �أن يتدخّ��ل الم���شرّع نف�س��ه في �صياغ��ة مفه��وم جدي��د 
لل���شيء الذي ربط هو نف�س��ه الحكم ال���شرعي به، وهذا ���شيء يح�صل في 
الفقه الإ�سلامي وفي القوانين �أي�ضاً. لكن كيف �أعرف ذلك؟ �أعرف ذلك 
بمراجع��ة الن�صو�ص�� الديني��ة نف�س��ها، وهن��ا لاح��ظ الفقه��اء �أنّ ال���شريعة 
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تربط��ه  ولم  الهال�ل،  بر�ؤي��ة  ال�صي��ام  ربط��ت  ون�صو�صه��ا  الإ�سال�مية 
بواق��ع ال���شهر، هك��ذا فه��م الفقهاء الم�س���ألة م��ن الن�صّ، ول��ك الحقّ في �أن 
تناق���شهم في فهمه��م ه��ذا، لكنّه��م يقول��ون ب���أنّ الن�ص�� م��ا دام ق��د رب��ط 
وج��وب ال�صي��ام بر�ؤي��ة الهال�ل، فه��ذا معناه �أنّه لم يجع��ل وجوب ال�صيام 
رهين��اً لثب��وت وتحقّ��ق ال���شهر الواقع��ي التكوين��ي، كم��ا كان وج��وب الظه��ر 
رهين��اً لواق��ع ال��زوال التكوين��ي، وم��ن هن��ا اخرت�ع الفقه��اء ���شيئاً �أ�س��موه 
ال���شهر ال���شرعي مقاب��ل ال���شهر التكوين��ي، وقال��وا ب���أنّ ال���شهر التكوين��ي 
يب��د�أ من��ذ خ��روج الهال�ل م��ن تح��ت ���شعاع ال�شم���س وف��راره م��ن المح��اق، 
�أمّ��ا ال���شهر ال���شرعي ال��ذي فهمن��اه م��ن الن�صو�ص��، فيعن��ي ر�ؤية الإن�س��ان 

للهال�ل ولي���س نف���س خ��روج الهلال.

�إنّ القان��ون ه��و اعتبارات ت���شريعيّة بيد الم���شرّع، فل��ه �أن يربط �أحكامه 
ب�أيّ �شيء �أراد، وهنا �إذا جاءت العلوم كلّها لتثبت �أنّ ال�شهر قد بد�أ، ف�إنّ 
الفقي��ه يحترمه��ا ويجلّه��ا، ويق��ول: �إنّن��ي �أقط��ع و�أ�ؤم��ن معك��م ب���أنّ ال���شهر 
التكوين��ي ق��د ب��د�أ، ولا م���شكلة عن��دي، لك��نّ وج��وب ال�صي��ام ـ بح�س��ب م��ا 
فهم��ت �أن��ا الفقي��ه ���شخ�صيّاً ـ لي���س مربوط��اً بم��ا �أثبتت��ه العلوم من ال���شهر 
التكوين��ي، ب��ل مرتب��ط بم��ا �أثبت��ه الن�صّ من ال���شهر ال���شرعي، وهذا لي���س 
�إنكاراً لقيمة العلم، بل هو تغايرٌ بين ما يُثبته العلم وبين ما يبني ال���شرعُ 

وج��وبَ ال�صي��ام عليه، هكذا يفه��م الفقهاء الق�ضيّة.

�أح��كام  لديه��م  فالفقه��اء  م�س���ألة الحي�ض��،  �آخ��ر،  مث��الًا  �س���أعطي 
مرتبط��ة بالحي�ض��، مث��ل م��ا هو المعروف بينهم من �أنّ �أقلّ الحي�ض ثلاثة 
�أي��ام، وهن��ا �إذا ج��اء العل��م و�أكّ��د �أنّ ه��ذا ال��دم الخ��ارج م��ن ه��ذه الم��ر�أة 
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ه��و حي�ض��، رغ��م �أنّ��ه لم ي�س��تمر �أكرث� من يوم واح��د، و�أنّه هو نف�س��ه الدم 
��ة ت���ؤدّي �إلى خروج��ه عن��د  ال��ذي يتك��وّن في الرح��م نتيج��ة �أو���ضاع خا�صّ
الع��ادة ال���شهرية. �إنّ الفقه��اء هن��ا يقول��ون للعل��م: نحن نحترم اكت���شافك 
و�إخب��ارك لن��ا، لك��ن م��ع ذل��ك نح��ن نق��ول للم��ر�أة ب�أنّ��ه يج��ب عليه��ا �أن لا 
تعترب�ه حي���ضاً، لم��اذا؟! لأنّن��ا فهمن��ا م��ن الن�صو�ص�� �أنّ ال���شرع اخرت�ع 
مفهوم��اً ���شرعيّاً قانونيّ��اً للحي�ض�� غري� مفهوم��ه التكويني، ورتّ��ب الأحكام 
كلّه��ا عل��ى ه��ذا المفه��وم ال���شرعي، ف���صار هن��اك حي�ضٌ�� تكوين��ي، و���صار 
هن��اك حي�ض�� ���شرعي، و�أح��كام الحي�ض�� تترتّ��ب عل��ى الحي�ض�� ال���شرعي، 

فيم��ا يثب��ت العل��مُ الحي�ضَ�� التكوين��ي.

وبه��ذا نفه��م �أنّ ع��دم عم��ل الفقه��اء �أحيان��اً بمواق��ف العل��م يرج��ع �إلى 
اختال�ف مو���ضوع الحك��م ال��ذي ترتّب��ت علي��ه الأح��كام وبيّنت��ه الن�صو�ص�� 
بح�س��ب فه��م الفقه��اء. و�إذا �أردت �أنّ تناق�ش�� الفقه��اء في فهمه��م فلي���س 
المدخ��ل للنقا�ش�� معه��م ه��و �أنّك��م وقفت��م بوج��ه العل��م، فه��ذا المدخ��ل غري� 
�صحي��ح، ب��ل تناق���شهم في �أنّ فهمك��م للن�صو�ص�� عل��ى �أنّه��ا �أرادت �إثب��ات 
���شهرٍ ���شرعي غري� ال���شهر التكوين��ي، �أو �أرادت �إثب��ات نفا���س �أو حي�ض�� 
���شرعي غري� النفا���س �أو الحي�ض�� التكوين��ي، �أو �أنّه��ا �أرادت �إثب��ات من��يٍّ 
�شرعي للمر�أة غير المنيّ التكويني الذي ينفي العلم وجودَه �أو غير ذلك.. 
ه��ذا الفه��م منك��م غير �صحيح، فمركز المو�ضوع هو فهم الن�ص و�سال�مة 

ه��ذا الفه��م، لا تناق�ض�� ال���شرع م��ع العل��م في ه��ذه الق�ضايا.

وعلي��ه، �إنّ العل��م حجّ��ة مطلق��اً في كلّ الأم��ور عن��د الفقه��اء، ب��ل لديه��م 
بح��ثٌ في �أ���صول الفق��ه تحت عنوان )حجّية القطع والعلم( يُطبِقُون عليه 
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في الجمل��ة، و�إذا ر�أين��ا ع��دم �أخ��ذ الفقه��اء �أحيان��اً بنتائ��ج العل��وم، فه��ذا 
معن��اه �أنّ مو���ضوع الحك��م ال��ذي تترتّ��ب علي��ه الأحكام والنتائ��ج القانونية 
لي���س ه��و الواق��ع ال��ذي يك���شف العل��م الحدي��ث عن��ه، و�إنّ��ا ه��و �أم��رٌ جعليّ 
اعتباري ت���شريعيّ قانوني يفتر�ضه ال���شارع المقدّ�س نف�سه ويبني الأحكام 
علي��ه، كال���شهر ال���شرعي والحي�ض�� ال���شرعي وغري� ذل��ك. ومن��ه نفه��م �أنّ 
المدخل لمناق���شة الفهم هو منهج فهمهم للن�صو�ص لا ت�صادم فهمهم مع 
العل��م الحدي��ث، كي��ف وهم يجمع��ون على �ضرورة الرج��وع لأهل الخبرة، 
ويرتّب��ون �آلاف الآث��ار عل��ى �أق��وال �أه��ل الاخت�صا�ص�� في مختل��ف الأب��واب 

الفقهيّة.

ه��ذا، وق��د كان��ت لي بع�ض�� البح��وث النقديّ��ة المتوا�ضع��ة عل��ى طريق��ة 
فه��م الفقه��اء له��ذا المو���ضوع، لا مج��ال للحدي��ث عنه��ا الآن؛ ب�س��بب �ضيق 
المق��ام، نتركه��ا لمنا�س��بة �أخ��رى. كم��ا يهمّن��ي �أن �أ�ري�ش �أخري�اً �إلى �ضرورة 
الإق��رار ب�أنّ��ه توج��د حال��ة عن��د بع�ض��ٍ قليل م��ن العلماء، م��ن الجهل بواقع 
م��ا و�صل��ت �إلي��ه العل��وم الحديثة وه��ذا يوجب عدم ت�صديقه��م �أحياناً بما 
تقول��ه ه��ذه العل��وم، ويعتبرونها ظنّاً �أقلّ من اليقني� و�أقلّ من الاطمئنان، 
وهذا لا ينبغي �إغفال وجوده في بع�ض الأو�ساط، وطريق تلافيه هو بفتح 
�آف��اق طال�ب الح��وزات الديني��ة على المنجزات العلمي��ة الجديدة وطريقة 

تعاطيه��ا مع الأمور.
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إثبات الهلال بالعلوم الفلكيّة)))

ال�س���ؤال: ه��ل لديك��م اعترا���ضات على الا�س��تناد �إلى المعطي��ات الفلكيّة 
في ثبوت هلال �شهر رم�ضان؟ وما هو ر�أيكم ال�شخ�صي في ذلك؟

وجه��ة نظ��ري ال���شخ�صيّة المتوا�ضع��ة ه��ي �أنّ��ه �إذا كان��ت المعطي��ات 
الفلكيّ��ة يقينيّ��ةً عن��دك، وتفيد ـ بنحو العلم ـ خروج الهلال من المحاق مع 
�إم��كان ر�ؤيت��ه، ف���إنّ ذل��ك يكفي في الإثبات ال���شرعي، وهذا ما بات يذهب 

�إلي��ه غري� واح��دٍ من الفقه��اء المت�أخّري��ن والمعا�صرين.

و�أمّ��ا ق��ول بع�ض�� الفقه��اء هن��ا ب���أنّ ح���صول العل��م ب�إم��كان الر�ؤي��ة 
م��ن ق��ول الفلك��ي غري� متي�سّ��ر �إلا قلياًل�، فه��ذا ت���شخي�صُ مو���ضوع لا يُلزم 
دة ب�أنّه وُلد  المقلّدين، فكلّ من يح�صل له العلم من التقارير الفلكيّة الم�ؤكَّ
و���صار ممك��ن الر�ؤي��ة، يلزم��ه الاعتماد على ذلك، وعل��ى كلّ مكلّف العمل 

بم��ا يملي��ه علي��ه اجته��اده �أو تقليده.

))) إضاءات 388:5
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نقد ظاهرة التمييز بين بداية وقت الإمساك 
ووقت صلاة الصبح)))

ي�س��مّى  م��ا  رم���ضان  ���شهر  بداي��ات  في  �س��نة  كل  تنت���شر  ال�س���ؤال: 
)الإم�س��اكيّة(، وه��ي تعنّي� لل�صائ��م والم�صلّ��ي مواعي��د ال�صي��ام والإفطار 
وال�صل��وات، وع��ادةً م��ا يذك��رون فيه��ا وق��ت الإم�س��اك قب��ل وق��ت �ال�صة 
ال�صبح بربع �س��اعة �أو ن�صف �س��اعة، وكذلك تفعل الكثير من الم�س��اجد، 
حيث تعلن على الم�آذن �أنّه قد حان موعد الإم�ساك، وبعد ثلث �ساعة مثلًا 
يُرف��ع الأذان، فم��ا ه��و الأ���صل ال���شرعي له��ذا؟ وه��ل ه��و �صحي��ح؟ وكي��ف 

نع��رف وق��ت الإم�س��اك؟

وق��ت بداي��ة �إم�س��اك ال�صائ��م ه��و نف�س��ه وق��ت دخ��ول �ال�صة ال�صب��ح، 
ولا يوج��د في ال���شرع وقت��ان �أ�سا�س��اً، ول��و حت��ى بنح��و ك��ون ذل��ك م�س��تحبّاً، 
خلاف��اً لم��ا فهم��ه بع�ض�� علم��اء �أه��ل ال�س��نّة م��ن بع�ض�� الرواي��ات م��ن �أنّه��ا 
تفي��د ا�س��تحباب الإم�س��اك قب��ل �أذان الفج��ر بمق��دار ق��راءة خم�سني� �آي��ة 
�أو نح��و ذل��ك، فه��ذه الرواي��ات غري� دالّ��ة على الا�س��تحباب �أي���ضاً، وغايته 
دلالته��ا عل��ى �أنّ ذل��ك ح���صل مع النبيّ مرةً واحدة فقط، ولعلّ النبيّ كان 
��ل تخ�صي�ص�� ه��ذا الوق��ت للعب��ادة، لا �أنّ ذل��ك مرب��وط با�س��تحباب  يف�ضّ
�ص المعي��ار بالفجر  خا�صّ�� بالإم�س��اك قب��ل الفج��ر، فالق��ر�آن الكريم خ�صّ

كما ه��و وا�ضح.

وعلي��ه. فال� يوج��د �أ�سا���س فقه��يّ محك��م له��ذا الأم��ر، و�إنّ��ا ه��ي ع��ادةٌ 
جديدة في الو�سط الإمامي ـ كعادة الإفطار عند مدفع الإفطار عند �أهل 
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ال�س��نّة وك�أنّ المدف��ع ه��و المعي��ار ـ ظه��رت قب��ل ب�ضع��ة عق��ود احتياط��اً لأجل 
تح�صي��ل الاطمئن��ان، بحي��ث يقدّم��ون وق��ت الإم�س��اك ع��ن وقت��ه المح��دّد 
قلياًل� وق��د ي�ؤخّ��رون وقت �صلاة ال�صب��ح قليلًا �أي�ضاً، وبهذه الطريقة يتمّ 
الح���صول عل��ى الاطمئنان ب�أنّ الإن�س��ان لم ي���أكل بعد دخول الوقت، ولكنّ 
هذا �أمر غير ملزم �إطلاقاً، فالعبرة �شرعاً في ال�صوم وال�صلاة بالفجر 
لا غري�، ف���إذا عل��م الإن�س��ان �أو اطم���أنّ �أو ظ��نّ ظنّ��اً معترب�اً ���شرعاً ـ كم��ا 
ل��و �أخرب�ه الثق��ة الع��دل ـ بطل��وع الفج��ر وج��ب علي��ه الإم�س��اك ودخ��ل وقت 
ال�صلاة، و�إلا لم يجز له ال�صلاة قبل وقتها، وجاز له تناول المفطرات ما 

دام لم يح���صل عل��ى دلي��ل ���شرعي بدخ��ول الوقت المح��دّد لل�صائم.

وكثري�اً م��ا تنف��ع ه��ذه الإم�س��اكيّات، لكنّه��ا في بع�ض الأحي��ان قد تربك 
بع�ض�� النا���س �أو تحرمه��م م��ن ���شربة ماءٍ كان يجوز له��م تناولها، حيث لا 
يكون لهم علم بالموقف ال�شرعي الذي �أ�شرنا �إليه، لهذا كان من الواجب 
على �أولئك الذين ين���شرون هذه الإم�س��اكيّات �أن يبيّنوا الموقف ال���شرعي 
الأ�صلي، و�أنّه لا يوجد في ال���شرع ���شيءٌ ا�س��مه التمييز بين وقت الإم�س��اك 
ووق��ت ال�ال�صة، حي��ث ق��د يك��ون الأم��ر موجب��اً به��ذه الطريق��ة ال���شائعة 
لت�ضلي��ل النا���س في بي��ان الحك��م ال���شرعي، ف���إذا بُنّي� الحك��م فم��ن �أراد 
الاحتي��اط فه��ذا ����شأنه وب��ارك الله في��ه، وم��ن لم ي��رده كان ل��ه الح��قّ في 

الأكل وال���شرب حت��ى بع��د الوق��ت المعنّي� في )الإم�س��اكيّات( للإم�س��اك.

ودائم��اً ه��ي الدع��وة للح��ذر م��ن خل��ق ثقاف��ة فقهيّ��ة و���شرعيّة غري� 
�صحيحة بحجّة �إرادة الخير �أو الاحتياط، فيجب تنبيه النا���س من هذا، 
لا�س��يما لم��ن ين���شرون ه��ذه الإم�س��اكيّات ول��و بجملة �صغيرة تو���ضح الأمر، 
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حتى لا نخلق فهماً ���شرعيّاً مغلوطاً عند الكثيرين ب�أنّ وقت الإم�س��اك في 
ال���شرع ي�س��بق وق��ت ال�صلاة.

كم��ا وم��ن المنا�س��ب �أن �أ�ري�ش هن��ا �إلى �أنّ��ه ل��و دخ��ل الفج��ر و�أن��ت ت���أكل 
ل��زم ت��رك الأكل ف��وراً، فل��و كان رف��ع الأذان م��ن بدايت��ه ه��و بداي��ة دخ��ول 
الوقت فعلًا لزم الترك مطلقاً، لا الا�ستمرار بالأكل ولو �إلى نهاية الأذان، 
خلاف��اً لم��ا ذك��ره بع�ض�� الدع��اة م��ن �أه��ل ال�س��نّة، كم��ا و�أنّ م��ا ذك��ره بع�ض 
���شرّاح الر�س��ائل العمليّ��ة م��ن ال���شيعة على بع�ض �شا���شات التلف��زة من �أنّه 
يلزم الإم�س��اك قبل الفجر ولو بن�صف دقيقة تح�صيلًا للمقدّمة العلميّة 
غري� �صحي��ح؛ لأنّ الم��ورد لي���س م��ن م��وارد ال���شغل اليقين��ي، ب��ل م��ن موارد 

ا�س��ت�صحاب بق��اء اللي��ل �أو ج��واز الأكل حت��ى يتيقّ��ن من دخ��ول الوقت.
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هل هناك فرق بين وقت المغرب ووقت الغروب؟

ال�س���ؤال: ه��ل يوج��د ف��رق بني� وق��ت الغروب ووق��ت المغرب؟ وه��ل يعني 
الوقتان دخول الليل؟

المغ��رب في اللغ��ة ه��و زم��ان غ��روب ال�شم���س �أو م��كان غروبه��ا، لك��نّ 
بع�ض�� الفقه��اء ميّ��زوا في بع�ض�� تعابيره��م بينهم��ا تبع��اً للخال�ف الفقه��ي 
في المو���ضوع، فاعترب�وا وق��ت الغ��روب ه��و وق��ت �س��قوط قر�ص�� ال�شم���س، 
�أمّ��ا وق��ت المغ��رب فه��و وقت بداي��ة �صلاة المغرب الذي ه��و ذهاب الحمرة 
الم���شرقيّة، �إمّ��ا م��ن جه��ة ال���شرق �أو من كلّ الن�صف ال���شرقي من ال�س��ماء 
و�صولًا حتى منت�صفها �أعلى ر�أ�س الإن�سان، على الكلام بينهم في الحمرة 
الم�شرقيّة، فمن يقول ب�أنّ الحمرة الم�شرقية هي معيار �صلاة المغرب فهو 
ي��رى نهاي��ة وق��ت �ال�صة الع���صر الغ��روب فيم��ا بداي��ة وقت �ال�صة المغرب 
ه��و وق��ت المغ��رب الذي يك��ون بزوال الحمرة الم���شرقيّة. وهذا التفكيك في 

التعابري� موج��ود في بع�ض�� كلم��ات الفقهاء.

�أمّ��ا الفقه��اء الذي��ن لا يرون �صحّةً لم�س���ألة الحمرة الم���شرقيّة، فلا فرق 
عنده��م بني� وق��ت الغ��روب ووقت المغ��رب، بل هما واحد ���شرعاً ولغةً، وبه 

ينتهي وقت �صلاة الع�صر ويبد�أ وقت �صلاة المغرب.
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الآراء والمبرّرات لتأخير صلاة المغرب 
حتى ذهاب الحمرة المشرقيّة)))

ال�س���ؤال: ه��ل م��ن الممك��ن �أن تو���ضح لن��ا من����شأ الاختال�ف في ق�ضيّ��ة 
وق��ت �ال�صة المغ��رب ووقت الإفطار بين ال���شيعة الإماميّة وبقيّة المذاهب؟ 
لأنّ الم�س��لمين ب���شكل ع��ام ي�صلّ��ون ويفط��رون عند �س��قوط القر�ص��، بينما 
ال���شيعة الإمامي��ة ينتظ��رون �إلى �أن تذه��ب الحم��رة الم���شرقيّة، وه��ذا ر�أي 
معظ��م المت�أخّري��ن م��ن فقه��اء ال���شيعة. علم��اً ب���أنّ ق��د ق��ر�أت ب���أنّ بع�ض�� 
علم��اء الطائف��ة المتقدّمني� كان��وا يقول��ون بحل��ول وقت �ال�صة المغرب عند 
�س��قوط قر�ص�� ال�شم���س ك���شيخ الطائف��ة الطو�س��ي.. فمن �أي���ضاً ذهب �إلى 
مث��ل ر�أي ال���شيخ الطو�س��ي؟ ه��ل م��ن الممك��ن �أن تو�ضح��وا لن��ا م��ن ه��و �أوّل 
من قال بلزوم الانتظار �إلى ذهاب الحمرة الم�شرقيّة من فقهاء ال�شيعة؟ 
وم��ا ه��و ال��ر�أي بالن�س��بة لجم��ع الرواي��ات المتعار���ضة والمتناق���ضة �أي�ضاً في 

ه��ذا المبح��ث؟ ولك��م منّي جزيل ال���شكر.

ه��ذه الم�س���ألة وقع��ت موق��ع الخال�ف بني� علم��اء الإماميّ��ة من��ذ ق��ديم 
الأيّ��ام، وظه��رت فيه��ا ع��دّة اتجاه��ات �أبرزه��ا:

لااتج��اها لأوّل: وه��و الاتج��اه ال��ذي ي��رى �أنّ الغ��روب يك��ون بذه��اب 
الحمرة الم���شرقيّة، �أو تكون الحمرة الم���شرقيّة كا���شفاً عن تحقّق الغروب 
حقيق��ةً، وال���شرع يل��زم به��ذا الكا���شف. وق��د ذه��ب �إلى ه��ذا ال��ر�أي �أو 
نُ�س��ب �إلى كلّ م��ن: العلام��ة الحل��ي، وال���شهيد الأوّل، والمق��داد ال�س��يوري، 
والفا�ضل الآبي، وابن �س��عيد الحلّي، وال���شيخ يو�س��ف البحراني، والمحقّق 
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الكركي، وال�شيخ الأردبيلي، والحرّ العاملي، وال�شيخ ح�سين �آل ع�صفور، 
الأن���صاري،  وال���شيخ مرت���ضى  الث��اني،  وال���شهيد  الهن��دي،  والفا���ضل 
وال�س��يد القزوين��ي، وال���شيخ كاظ��م الخرا�س��اني، وال�س��يد ج��واد العامل��ي، 
والمري�زا  الطباطبائ��ي،  عل��ي  وال�س��يد  البروج��ردي،  ح�سني�  وال�س��يد 
النائيني، وال���شيخ الأراكي، وال�س��يد مح�س��ن الحكيم، وال�س��يد الخميني، 
وال�سيد الكلبايكاني، وال�سيد محمّد باقر ال�صدر، وال�شيخ محمد فا�ضل 
اللنك��راني، وال�س��يد عل��ي ال�سي�س��تاني، وال�س��يد عل��ي الخامنئ��ي وغيرهم.

وبع�ض�� الذي��ن ذكرن��ا �أ�س��ماءهم �إنّ��ا ذك��روا ذل��ك بنح��و الاحتي��اط 
الوجوبي، ولم تتوفّر لنا كتبٌ بحثية ا�ستدلاليّة لهم في هذا المو�ضوع حتى 

نجزم بر�أيه��م العلمي.

الم�س��لمين في  يواف��ق غالبيّ��ة  ال��ذي  الاتج��اه  وه��و  لااتج��اها لث��اني: 
ر�أيه��م، وي��رى تحقّ��ق الغ��روب ���شرعاً ب�س��قوط قر�ص�� ال�شم���س، ومّم��ن 
ذه��ب �إلى ه��ذا ال��ر�أي �أو ن�س��ب �إلي��ه كلّ م��ن: اب��ن �أب��ي عقي��ل العم��اني، 
واب��ن الجني��د، وال���شيخ الطو�س��ي، وال���شيخ ال���صدوق، وال�س��يد المرت���ضى، 
والقا���ضي اب��ن الرب�اج الطرابل�س��ي، و�سال�ر الديلم��ي، والمحقّ��ق الحل��ي، 
والفا���ضل ال�صيم��ري، والعلام��ة المجل�س��ي، والفي�ض الكا���شاني، والوحيد 
البهبه��اني، والمحق��ق النراق��ي، وال���شيخ ر���ضا الهم��داني، وال���شيخ محم��د 
ح�سن النجفي، وال�سيد محمد الروحاني، وال�سيد محمد �سعيد الحكيم، 
وال�س��يد محم��د ح�سني� ف���ضل الله، وال���شيخ محمّ��د تق��ي بهج��ت وغيره��م 

م��ن العلماء.
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ه��ذا، وق��د رجّ��ح ه��ذا ال��ر�أي ال�س��يدُ الخوئ��ي وال�س��يد محم��د ���صادق 
الروحاني وال���شيخ محمد �إ�س��حاق الفيا�ض، على م�ستوى البحث العلمي، 
و�إن احتاط��وا وجوب��اً في الت�أخري� لذه��اب الحم��رة الم���شرقيّة عل��ى م�س��توى 

الفتوى.

وبه��ذا يتبنّي� لدين��ا �أنّ المتقدّمني� م��ن علم��اء الإماميّة كان��وا �أكثر ميلًا 
للحكم بالغروب ب�سقوط القر�ص، فيما بد�أ رواج القول بالحكم بالغروب 
بذه��اب الحم��رة ب���شكل فاع��ل م��ع اب��ن �س��عيد الحل��ي والمحق��ق الآب��ي في 

القرن ال�س��ابع الهج��ري وما بعد.

و�س��بب الاختال�ف ه��و �أنّ الرواي��ات في المو���ضوع متنوّع��ة، فبع�ضه��ا 
يحك��م بمعياري��ة ذه��اب قر�ص�� ال�شم���س، وبع�ضها يحكم ب���ضرورة انتظار 
زوال الحم��رة الم���شرقيّة، وبع�ض�� العلم��اء رجّ��ح الحك��م بمعياريّ��ة �س��قوط 
القر�ص�� �إمّ��ا لكرث�ة ه��ذه الرواي��ات وما ه��و ال�صحي��ح منها �س��نداً، م�ؤيدّةً 
بالن�صو�ص العامّة على م�س��توى الدلالة اللغويّة، �أو لفهمهم الحديث عن 
زوال الحم��رة الم���شرقيّة في �س��ياق الت�أكّ��د م��ن زوال القر�ص�� لا �س��يما في 
المناطق الجبليّة، فلو علمنا ب�أنّه لو كانت الأر�ض م�سطّحةً وحدّدنا في �أيّ 
وق��ت يح���صل ذه��اب القر�ص�� ـ كم��ا تعطي��ه العل��وم الي��وم ـ لم��ا كان هن��اك 
م��ن ���ضرورة لأخ��ذ خ�صو�صيّ��ة ذه��اب الحم��رة الم���شرقيّة بعني� الاعتب��ار 
م��ا دام��ت مج��رّد طري��ق، وله��ذا عرّب�ت بع�ض�� رواي��ات الحم��رة الم���شرقيّة 
ب���أنّ الانتظ��ار ل��زوال الحم��رة الم���شرقيّة �أح��وط للدي��ن، مما ي�ري�ش �إلى �أنّ 
الق�ضية �إنّما جاءت للاحتياط لتح�صيل اليقين بزوال القر�ص واقعاً، بل 
بع�ض�� الرواي��ات عرّب�ت ب�أنّ��ه �إذا زالت ال�شم���س فقد �س��قط القر�ص، مما 
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يفي��د ـ عن��د بع�ضه��م ـ �أنّ ق�ضي��ة زوال الحمرة تعبير عن �س��قوط القر�ص، 
وبع�ض�� التعابري� يفه��م منه��ا الا�س��تحباب لانتظ��ار زوال الحم��رة �أو ظه��ور 

كوك��ب في ال�س��ماء في �إ���شارة �إلى ح��دوث اللي��ل والظلم��ة.

الحم��رة  لذه��اب  الانتظ��ار  ب���ضرورة  الق��ول  �إلى  الذاهب��ون  �أمّ��ا 
الم���شرقيّة، فاعترب�وا رواي��ات �س��قوط القر�ص�� محمول��ةً عل��ى التقي��ة بع��د 
معار�ضتها للطائفة الأخرى من الأحاديث، وهناك في بع�ض الروايات ما 
يوحي بذلك، ولهم �أي�ضاً تف�صيلات في فهم الن�صو�ص لا مجال للإطالة 

به��ا هنا.

وم��ا يترجّ��ح بنظ��ري القا���صر ه��و الغروب ب�س��قوط القر�ص ب���شرط �أن 
يعلم بنحو اليقين، والعلم عند الله.
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قضيّة تأخير صلاة الصبح 
عن وقت الأذان المذكور في التقاويم)))

ال�س���ؤال: نعتم��د عل��ى معرف��ة �أوق��ات ال�ال�صة في �أيّامن��ا ه��ذه عل��ى 
التق��اويم �أو بع�ض�� البرام��ج الت��ي تح��دّد �أوق��ات ال�ال�صة في كلّ منطق��ة 
بدقّ��ة. �إلا �أنن��ا ن�س��مع م��ن بع�ض�� طلب��ة العل��وم الديني��ة �أنّ �ال�صة ال�صب��ح 
يج��ب �أن يت��مّ ت�أخري� �أدائه��ا لم��دّة 15 دقيق��ة بع��د الأذان، و�أ�س��ندوا ه��ذا 
الق��ول �إلى فت��اوى المراج��ع. وعن��د الرج��وع �إلى الم�س��ائل العملي��ة لمراجعن��ا 
لم نج��د �أح��داً يتط��رّق �إلى مث��ل الزع��م. كم��ا �أنّن��ا عن��د ذهابن��ا لزي��ارة 
العتبات المقدّ�سة في م�شهد وكربلاء والنجف على �ساكنيها �آلاف التحايا 
وال�سال�م نج��د �أنّ �أئمّ��ة ال�ال�صة في �ال�صة الفج��ر ي���شرعون في �أداء 
ال�ال�صة ف��ور الانته��اء م��ن الأذان. وحجّ��ة طَلَبَتِنَ��ا هن��ا �أنّ ذل��ك حت��ى يتمّ 
التميي��ز بدقّ��ة بني� الفج��ر ال���صادق والفجر الكاذب. ه��ل يمكن الاعتماد 
على التقاويم المنت�شرة والتي تعطي قراءة �صحيحة لدخول وقت ال�صلاة 
في جميع الأوقات؟ �أم يجب ت�أخير وقت �صلاة ال�صبح عن بداية دخولها 

م��دّة م��ن الزمن؟

�ال�صة ال�صب��ح تب��د�أ م��ن حني� الفج��ر ال���صادق المعتر�ض�� في الأف��ق، �أو 
م��ن حني� زي��ادة ال���ضوء في البل��دان التي يظلّ ليلها ���شفقيّاً، �أمّ��ا تحديد ذلك 
بالدقيق��ة وال�س��اعة في ه��ذا البل��د �أو ذاك فلي���س م��ن ����شؤون الفقي��ه، ولهذا لا 
يذكرها في الر�سالة العمليّة ما دامت لم ترد في الن�صو�ص، فحتى لو حدّد لك 
المرجع ذلك في بلدك بالدقيقة والثانية لا حجيّة لتحديده �إلا من باب �إفادته 
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الوث��وق ل��ك، لا م��ن باب حجيّة الفتوى �أو لزوم التقليد.

وبن��اءً علي��ه، ف���إنّ الفقهاء يحكمون ب�ال�صة ال�صبح عند دخول وقتها، 
والعرب�ة عنده��م ه��و يقين المكلّف بدخول الوقت في ال�صبح �أو في غيرها. 
�إلا �أنّ �صلاة ال�صبح وقع بحث في قيمة التقاويم والح�سابات التي تنت�شر 
؛ حي��ث يرى  بني� النا���س كلّ ع��ام، وه��و بح��ثٌ لي���س فقهي��اً و�إنّ��ا ه��و علم��يٌّ
ين والفلكيين �أنّ هذه التقاويم غير دقيقة في �صلاة ال�صبح  بع�ض المخت�صّ

بالخ�صو�ص، و�أنّ المعيار الذي اتبعته اكتُ�شف �أنّه غير دقيق.

و�أح��دُ الذي��ن توقّف��وا في ه��ذه الم�س���ألة بع�ضُ�� العلم��اء الفلكيني� الذي��ن 
تنت���شر تقاويمه��م ب���شدّة الي��وم بني� النا���س، حيث وف��د �إلى مدينة قم قبل 
عام �أو عامين والتقينا به، وكانت له جولةٌ على بع�ض مراجع التقليد، �إذ 
ذكر هو نف�س��ه في اللقاء الذي جمعني به �أنّ الم�س���ألة م���شكلة، و�أنّه طالب 
بع�ض�� القن��وات الأر�ضيّ��ة والف�ضائي��ة بع��دم الاعت��داد بما ن���شره هو نف�س��ه 
بداية العام الما�ضي في تقويمه، و�أنّ في الق�ضية وجهة نظر فلكيّة �أخرى.

فالم�س���ألة هن��ا في قيم��ة ه��ذه الح�س��ابات عل��ى م�س��توى �ال�صة ال�صب��ح، 
فم��ن اطم���أنّ ب���صدق التق��اويم الموج��ودة فيمكن��ه العم��ل بها حت��ى لو �أفتى 
مرجع��ه بع��دم �صحّته��ا علميّ��اً، وم��ن لم يح���صل ل��ه الاطمئن��ان ب�صحّته��ا 
في �ال�صة ال�صب��ح، فعلي��ه التريّ��ث �إلى ح���صول الاطمئن��ان �أو الحجّ��ة 

ال���شرعيّة ل��ه بدخ��ول الوقت.

وه��ذا الخال�ف لي���س بني� الإماميّ��ة فق��ط الي��وم، ب��ل ه��و مط��روح في 
كلمات بع�ض علماء �أهل ال�سنّة �أي�ضاً كال�شيخ ابن عثيمين وال�شيخ الألباني 

. وغيرهم��ا فيم��ا ين�س��ب لهم، وهي ق�ضيّة مح��لّ نظر وبحث وتق�صٍّ
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هل تشمل مفطريّة الارتماس 
الصوم المندوب أيضاً؟)))

ال�س���ؤال: ه��ل يوج��د دلي��ل يخ��رج ال���صوم المن��دوب ع��ن البطال�ن 
بالارتما���س عل��ى فر�ض�� مبطليّ��ة الارتما���س لل���صوم الواج��ب؟

ت��ارةً لا ن��رى �أيّ اعتب��ار للرواي��ات الدالّ��ة عل��ى مو���ضوع الارتما���س، �إمّا 
ل�ضعف �سندي �أو لتعار�ض �أو نحو ذلك، و�أخرى نرى لها اعتباراً:

 �أمّ��ا �إذا لم ن��رَ له��ا �أيّ اعتب��ار، فال� ف��رق في ج��واز الارتما���س تكليف��اً 
وع��دم مفطّريت��ه و�ضع��اً بني� �أن��واع ال�صوم المختلفة، كم��ا هو وا�ضح.

ب و�أمّ��ا �إذا ر�أين��ا له��ا اعتب��اراً، فت��ارةً نفهمه��ا بو�صفه��ا بيان��اً لحك��م 	.
تكليف��ي عل��ى ال�صائ��م، و�أخ��رى نراه��ا بيان��اً لحك��م و�ضع��ي:

	1 ف���إذا فهمناه��ا بو�صفه��ا بيان��اً لحك��مٍ تكليف��ي فق��ط، كم��ا ذه��ب .
�إلي��ه بع�ض�� الفقه��اء، فال� �إ���شكال في ���شمولها لل���صوم الواجب، 
�إذ يمك��ن فر�ض�� الحك��م الإلزام��ي في ظرف��ه، و�أمّ��ا ���شمولها 
لل���صوم الم�س��تحبّ فق��د يق��ال ـ كم��ا قي��ل فعاًل� ـ ب�أنّ��ه لا معن��ى ل��ه 
بعد فر�ض �إمكان �إبطال ال�صوم نتيجة ا�س��تحبابه. �إلا �إذا قيل 
ب�أنّ الارتما���س لا يجوز تكليفاً حال كونك �صائماً ولو م�س��تحبّاً، 
فل��و �أبطل��ت �صوم��ك الم�س��تحبّ ـ وه��و �إبط��الٌ م���شروع ـ ج��از ل��ك 
الارتما���س حينئ��ذٍ، ويك��ون ال�صوم ظرفاً له��ذا الحكم التكليفي 
ومو�ضوعاً له، فما دام لم يُبطل �صومه �أو يعدل عنه فلا يجوز له 
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في حال �صومه الم�ستحبّ فعل الارتما�س. ونف�س فعل الارتما�س 
لا يوجب الخروج من ال�صوم ح�س��ب الفر�ض؛ لأنّنا فهمنا منه 
ة، ومعه فلا يبعد تعميم الحكم التكليفي  البُعد التكليفي خا�صّ
لمطل��ق �أن��واع ال���صوم بع��د ع��دم وج��ود تخ�صي�ص�� في الرواي��ات 

الناهي��ة ع��ن الارتما���س بخ�صو�ص ال���صوم الواجب.

	2 وه��و . و�ضع��ي،  لحك��مٍ  بيان��اً  بو�صفه��ا  فهمناه��ا  �إذا  و�أمّ��ا 
مبطليّ��ة الارتما���س لل���صوم، فحي��ث �إنّ الرواي��ات لا تقيي��د فيها 
بن��وعٍ خا�صّ�� م��ن ال���صوم، و�إنّ��ا ج��اءت لعن��وان ال�صائ��م ونح��و 
ذل��ك، وه��و عن��وان ي���شمل ح��الات ال���صوم الواج��ب والم�س��تحب، 
فيفتر�ض�� التعمي��م �أي���ضاً ل��كلّ �أن��واع ال���صوم، ولا وج��ه لفر�ض�� 
الان���صراف، ف���إنّ ال���صوم المن��دوب لي���س بال��ذي تن���صرف عنه 
كلم��ة )ال�صائ��م( �أو كلم��ة )ال���صوم(، ولا ه��و بالف��رد الن��ادر 
حت��ى يق��ال بع��دم ���شمول الخطاب ل��ه بناءً على بع�ض�� الآراء في 

م�س���ألة الان���صراف اله��ادم للإطال�ق.

��ل لي وج��هٌ للتميي��ز بني� �أن��واع ال���صوم في م�س���ألة  وعلي��ه فل��م يتح�صّ
الارتما���س، �إلا بن��اء عل��ى تكليفيّ��ة الحك��م وع��دم وج��ود معن��ى للحك��م 
التكليفي في مورد ال�صوم الم�ستحبّ، وهو مبنى غير وا�ضح. والذي يقوى 
في نظري القا�صر هو عدم مبطليّة الارتما�س مطلقاً، مع لزوم الاحتياط 
بالتجنّ��ب عن��ه مطلق��اً لل�صائ��م، �أمّ��ا الق���ضاء عل��ى تقدي��ر المبطليّ��ة فه��و 

احتياط��يٌّ �أي���ضاً، والله الع��الم.
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حلّ تعارض مفترض بين روايتين في مفطريّة 
الارتماس)))

ال�س���ؤال: كي��ف يت��مّ الجم��ع بني� هاتني� الروايتني�: �صحي��ح محم��د ب��ن 
م�س��لم ق��ال: �س��معت �أب��ا جعف��ر علي��ه ال�سال�م يق��ول: »لا ي���ضرّ ال�صائم ما 
�صنع �إذا اجتنب ثلاث خ�صال: الطعام وال���شراب والن�س��اء والارتما���س«. 
وموث��ق �إ�س��حاق ب��ن عم��ار ق��ال: قل��ت لأب��ي عب��د الله علي��ه ال�سال�م: رج��ل 
�صائم ارتم���س في الماء متعمّداً عليه ق�ضاء ذلك اليوم؟ قال: »لي���س عليه 

ق�ضا�ؤه«؟

�أف���ضل جم��عٍ ع��رفي في نظ��ري هن��ا ه��و الق��ول ب���أنّ الرواي��ة الأولى 
�أق���صى م��ا تفي��د ه��و �أنّ ال�صائ��م لا ينبغ��ي ل��ه �أن يفع��ل ه��ذه الأربع��ة، و�إلا 
بطل �صومه ولم يتحقّق منه ال�صيام، فلو ارتم�س مثلًا ف�إنّ ال�صوم �صار 
باطاًل�، ولا ي���صدق علي��ه �أنّ��ه ���صام هذا اليوم، ولا تترتّ��ب عليه �آثار �صوم 

ه��ذا اليوم ت���شريعاً.

و�أمّ��ا الرواي��ة الثاني��ة فه��ي لا ت�صحّ��ح ���صوم ه��ذا ال���شخ�ص، ب��ل غاي��ة 
م��ا تق��ول ب���أنّ �صيام��ه الباط��ل لا يجب ق�ضا�ؤه. ولا غراب��ة في التفكيك بين 
البطال�ن وع��دم وج��وب الق���ضاء، كي��ف وبع�ض�� الفقه��اء حك��م ب�أنّ��ه ل��و لم 
ي���صلّ العيدي��ن الواجب��ة �أو �صلاه��ا بال� رك��وع مثلًا بطل��ت، ولكنّه لا يجب 
��ة، ومثله قال  الق���ضاء في العيدي��ن؛ لقي��ام الدلي��ل عل��ى ذل��ك فيهم��ا خا�صّ
بع�ضه��م في بع�ض�� الح��الات م��ن �ال�صة الآي��ات، ب��ل �أفت��ى بع�ضه��م بع��دم 
وج��وب ق���ضاء غري� اليوميّ��ة م��ن الفرائ�ض�� �إلا �ال�صة الآي��ات في بع�ض�� 
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�صوره��ا، وه��ذه �أم��ور تعبّدية يمكن التفكي��ك فيها، كما نفكّك بين بطلان 
ال���صوم ووج��وب الكف��ارة، وبع�ض�� الفقه��اء ذه��ب �إلى �أنّ الق��يء مبط��لٌ 
لل���صوم وموج��بٌ للق���ضاء، لكنّ��ه لا تجب الكفارة مع��ه حتى لو فعله عامداً 

متعمّداً.

وهن��ا يمك��ن �أن يق��ال ب���أنّ م��ن ارتم���س بط��ل �صوم��ه، ولم ي���ؤدّ واجب��ه 
ال���شرعي، ووجب��ت علي��ه التوب��ة، لكنّ��ه لا يج��ب علي��ه الق���ضاء، فال� تن��افي 
بني� الروايتني�. لك��نّ كثري�اً م��ن الفقه��اء فهم��وا التن��افي؛ لع��دم ت�صوّره��م 
البطال�ن م��ع ع��دم الق���ضاء هن��ا، فقدّم��وا تخريج��ات ق��د لا تك��ون له��ا 
���ضرورة بن��اءً عل��ى ما تقدّم، كالحديث عن ما �أ�س��موه الكراهة الو�ضعيّة، 

�أو ط��رح رواي��ة �إ�س��حاق ب��ن عم��ار للتقي��ة �أو غري� ذل��ك.
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 صوم المسافر لو عدل عن نية الإقامة
 بعد أن صلّى صلاة رباعيّة)))

ال�س���ؤال: ل��و �أحكم��ت الإقام��ة )الم��كان ال��ذي ن��وى في��ه الم�س��افر الإقام��ة 
ع���شرة �أيّ��ام( في م��كان معنّي�، ب���أن �صل��ى �ال�صةً رباعيّ��ة لكنّ��ه ع��دل ع��ن 
الإقام��ة بع��د خم�س��ة �أيّام، فما حكم �صومه؟ ه��ل يلحق بال�صلاة في�صوم 
لتم بذكر ر�أي ال�س��يد الخوئي قدّ���س �س��رّه، وال�س��يد  �أم لا فيفطر؟ لو تف�ضّ

ال�سي�س��تاني م��دّ ظلّه وجزاك��م الله عنّا خيراً.

الم�س��تفاد م��ن �إطال�ق فت��وى ال�س��يدين الخوئ��ي وال�سي�س��تاني وغيرهم��ا 
من �سائر العلماء المت�أخّرين والتي جاء فيها: »ي�صحّ ال�صوم من الم�سافر 
ال��ذي حكم��ه التم��ام، كن��اوي الإقام��ة والم�س��افر �س��فر مع�صي��ة ونحوهم��ا« 
)الخوئ��ي، منه��اج ال�صالحني� 1: 275؛ وال�سي�س��تاني، منه��اج ال�صالحين 
1: 331(، وكذل��ك م��ن �س��ائر فتاويهم��ا في ب��اب �ال�صة الم�س��افر، م�ضاف��اً 
لبح��وث ال�س��يد الخوئ��ي الا�س��تدلالية في �ال�صة الم�س��افر وكت��اب ال���صوم.. 
الم�س��تفاد ه��و �أنّ��ه في كلّ م��ورد يك��ون الحك��م في��ه ه��و التم��ام، ف���إنّ ال�صوم 
يك��ون قائم��اً، ولم �أعرث� عل��ى تخ�صي�ص�� لهم��ا لهذا الحكم بمث��ل موردنا.

وق��د فه��م بع�ض�� العلم��اء م��ن بع�ض�� الرواي��ات )كخرب�ي معاوي��ة ب��ن 
عم��ار، و�س��ماعة( ت�أ�سي���س قاع��دة الملازم��ة بني� الق���صر والإفط��ار وبني� 
التم��ام وال�صي��ام، �إلا في بع�ض�� الم��وارد الت��ي تخ��رج بدلي��ل. ه��ذا ولك��ن 
الأف�ضل ا�ستفتاء ال�سيد ال�سي�ستاني رعاه الله، فلعلّ لديه خ�صو�صيّة هنا 
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ولم ي�شر لها في ر�سالته، و�إن كان ظاهر الكلام ـ كما قلتُ ـ هو الإطلاق.

�أمّ��ا م��ن وجه��ة نظ��ري، ف���إنّ قاع��دة التال�زم المدّع��اة تحت��اج لمزي��د من 
الت�أمّ��ل. والله العالم.
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طلب توضيح مسألة فقهية 
في كتاب الصوم من )تحرير الوسيلة()))

ال�س���ؤال: هن��اك عب��ارة في كت��اب )تحرير الو�س��يلة( للإم��ام الخميني، 
في ب��اب ال���صوم، عن��د الحدي��ث ع��ن مفطّري��ة البق��اء عل��ى الجناب��ة �إلى 
طل��وع الفج��ر، يق��ول فيه��ا: »... ول��و ن��ام م��ع احتم��ال الا�س��تيقاظ، فل��م 
ي�ستيقظ حتى طلع الفجر، ف�إن كان بانياً على عدم الاغت�سال لو ا�ستيقظ 
�أو مرت�دّداً في��ه �أو غري� ن��اوٍ ل��ه، و�إن لم يك��ن مرت�دّداً ولا ذاهاًل� وغافاًل�، 
لحق��ه حك��م متعمّ��د البق��اء عل��ى الجناب��ة...«. ال�س���ؤال: م��اذا يق���صد م��ن 
»و�إن لم يك��ن...« فق��د راجع��تُ كت��اب الع��روة الوثق��ى لل�س��يّد الي��زدي فل��م 
�أج��د �س��وى ���صوراً ثلاث��اً، ف�إن��ه �إم��ا �أن يك��ون م��ع الع��زم على ترك الغ�س��ل، 
و�إم��ا �أن يك��ون م��ع الرت�دّد في الغ�س��ل وعدم��ه، و�إم��ا �أن يك��ون م��ع الذه��ول 

والغفل��ة ع��ن الغ�س��ل. ف�أرج��و التو�ضيح.

ن��وم المجن��ب م��ع احتم��ال الا�س��تيقاظ ل��ه في خ�صو�ص�� المقط��ع ال��ذي 
نقلتم��وه ���صور ثال�ث، بح�س��ب عب��ارة ال�س��يد الخمين��ي، الت��ي يخالف فيها 

�صاح��ب الع��روة، وه��ذه ال���صور الثال�ث هي: 

الأولى: البناء على عدم الاغت�سال لو ا�ستيقظ.

الثانية: �أن يكون متردّداً في الاغت�سال لو ا�ستيقظ.
الثالث��ة: �أن لا يك��ون ناوي��اً للاغت�س��ال )وه��و غري� �أن يك��ون ناوي��اً لع��دم 
الاغت�س��ال ال��ذي فر�ض�� في ال���صورة الأولى، حي��ث هن��اك تغاي��ر بني� عدم 

الني��ة ونية الع��دم كما هو وا�ضح(.
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وه��ذه ال���صورة الثالث��ة حي��ث �إنّه��ا بذاته��ا ت�س��توعب ال���صورة الثاني��ة؛ 
لأنّ المرت�دّد ي���صدق علي��ه �أنّ��ه غري� ن��اوٍ، وت�س��توعب �أي���ضاً م��ا ج��اء في �آخر 
�ص��  الم�س���ألة؛ لأنّ الذاه��ل والغاف��ل ي���صدق علي��ه �أنّ��ه غري� ن��اوٍ، ل��ذا خ�صّ
ال�س��يد الخمين��ي الم��راد منه��ا بخ�صو�ص كلّ حال��ة لا يكون فيها ناوياً، وفي 
الوق��ت عين��ه لا يك��ون فيه��ا مرت�دّداً ولا غافاًل� ولا �س��اهياً، ك�أن ي�س��تيقظ 
مجنباً فيلتفت �إلى �ضرورة الاغت�سال لكن ينام محتملًا الا�ستيقاظ دون 
�أن يفك��ر في المو���ضوع �أو يب��الي ب��ه، فه��ذا لا ي���صدق علي��ه الرت�دّد؛ لأنّ��ه لم 
يح�صل في نف�س��ه تذبذبٌ في �أنّه �سيغت�س��ل لو ا�س��تيقظ �أو لن يغت�س��ل، كما 
لا ي���صدق �أنّ��ه ذاه��ل �أو غاف��ل فه��و ملتفت، غير �أنّه لم يبال بالم�س���ألة ونام 
بال� �أيّ ق���صد كم��ا يح���صل م��ع بع�ض�� النا���س، فه��ذه ال���صورة لم ت��رد في 
ت���شقيقات �صاح��ب الع��روة، رغ��م �أنها ���صورة مفرو���ضة ومعقولة؛ حيث لا 
ي�صدق في موردها التق�سيم الثلاثي الأ�صلي الذي ذكره �صاحب العروة، 
فلي���س ه��ذا ال���شخ�ص عازم��اً عل��ى الرت�ك ولا ه��و بالمتردّد ولا ه��و بالغافل 
�أو النا�س��ي؛ ل��ذا ط��رح ال�س��يد الخمين��ي ���شقّاً جدي��داً، وحك��م فيه ببطلان 
ال�صوم على تقدير عدم الا�ستيقاظ مع احتماله قبل النوم للا�ستيقاظ.

والم�س��تند في��ه ـ فيم��ا يب��دو لي ـ ه��و عدم ���صدق ولا تحقّق النية من هذا 
ال�شخ�ص لل�صوم، ولذا حكم الإمام الخميني بالبطلان. 
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الإفطار والقصر على المسافر 
وارتباطهما بالمشقّة والتعب)))

ال�س���ؤال: تغرّي�ت نظ��رة بع�ض�� الفقه��اء م��ن �أه��ل ال�س��نّة لناحي��ة ع��دم 
فط��ار في رم���ضان عند ال�س��فر، لانتفاء دواعي ذلك من الم���شقّة  وج��وب الإ�
ماميّ��ة من يرى  الت��ي كان��ت عل��ى عه��د الت���شريع. ه��ل هن��اك من فقه��اء الإ�
��ة �أنّ الم���شقّة �أ�صبح��ت في الق���ضاء �أكرث� م��ن ال���صوم م��ع  مث��ل ه��ذا. خا�صّ

عامة النا���س؟

م��ا ي��زال ال��ر�أي ال���شيعي الإمام��ي ال�س��ائد في م�س���ألة ال�س��فر ـ ك��ر�أي 
م���شهور المذاه��ب ـ غري� م�ؤم��ن بمعياري��ة التع��ب والم���شقّة في الأ�س��فار، فلا 
توج��د مرجعيّ��ات علي��ا ت�ؤم��ن به��ذا الأم��ر، نع��م هن��اك بع�ض�� البح��وث 
المتفرّق��ة م��ن بع�ض�� طال�ب العل��وم الدينيّ��ة �أو بع�ض�� الف�ال�ضء تثري� ه��ذا 
المو���ضوع بني� الفين��ة والأخ��رى ب���شكل مح��دود، ويُنق��ل ع��ن الإم��ام ال�س��يد 
مو�س��ى ال���صدر، �أنّ��ه كان يمي��ل له��ذا ال��ر�أي. وبع�ض�� الفقه��اء كان ينك��ر 
وج��ود �ال�صة الق���صر للم�س��افر �أ�سا�س��اً مثل ال���شيخ ال�صادق��ي الطهراني 
ة بحال الخوف وال�ضرورة لا بمطلق ال�سفر،  في بع�ض كتبه، ويراها خا�صّ

مخالف��اً في ذل��ك جمه��ور الم�س��لمين.

نع��م، يوج��د �أم��ران لهم��ا �صل��ة وثيق��ة بم��ا طرحتم��وه، ولهم��ا ح�ضور في 
الموروث الإ�سلامي، وهما:

	1 ثمّ��ة خال�ف فقه��ي ق��ديم في مو���ضوع الم�س��افر و�أحكام��ه، ي��دور ح��ول .
المعي��ار في ���صدق عن��وان الم�س��افر ال���شرعي، فنح��ن نع��رف �أنّ بع�ض�� 

))) إضاءات 222:4
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المذاه��ب الإ�سال�ميّة ت��رى المعي��ار في ���صدق عنوان الم�س��افر ال���شرعي 
ه��و ���صدق عن��وان الم�س��افر عرف��اً، وبع�ضه��م يحدّده��ا بم�س��افة معينة 
اختل��ف فيه��ا وهك��ذا، �أمّ��ا في الفق��ه الإمام��ي فتوج��د مجموعت��ان من 
الرواي��ات وق��ع خال�ف بني� العلم��اء في م��ا يعترب� المجموعة الأ���صل منها:

 فهن��اك مجموع��ة تفي��د �أنّ العرب�ة في ���صدق عن��وان ال�س��فر 
الم�س��افة  ه��و  الم�س��افة  والمع��روف في  الم�س��افة،  ه��و  ال���شرعي 
الامتدادي��ة والم�س��افة التلفيقيّ��ة، �أي ح��والي 44 كل��م، �أو 22 
ذهاب��اً و�إياب��اً، وه��ذا ه��و ال�س��ائد والمع��روف ي الفق��ه الإمام��ي، 
وت��كاد تطب��ق علي��ه الفت��اوى المعا�صرة، ويعرف��ه كلّ ملتزم ديني 

م��ن �أبن��اء ه��ذا المذه��ب.

ب وهناك مجموعة ثانية تفيد �أنّ العبرة في �صدق عنوان ال�س��فر 	.
ال�شرعي هو الزمان ولي�س الم�سافة، وهذا الزمان هو يوم وليلة، 
فلو ا�ستمرّ بك ال�سفر ليوم وليلة كاملين مع ا�ستراحة متعارفة 
بينهما، ف�إنّ هذا ال�س��فر هو الذي يوجب الق�صر، ولي���س المهم 

نوعية و�سيلة ال�سفر ولا الم�سافة التي تقطعها في �سفرك.

ونح��ن ل��و ت�أملن��ا ـ �آخذي��ن بعني� الاعتب��ار و�س��ائط النق��ل الحديث��ة 
كالطائ��رات والقط��ارات وال�س��فن ـ لوجدن��ا �أنّ ال�س��فر ال��ذي يُجع��ل 
بمعي��ار الم�س��افة لا يك��ون موجب��اً للم���شقة غالب��اً الي��وم، بينم��ا ال�س��فر 
الذي يُجعل بمعيار الزمن هو �سفر �شاقّ غالباً، ف�أنت حتى تق�صر في 
ال�ال�صة علي��ك �أن يك��ون �س��فرك م�س��تمراً لي��ومٍ وليل��ة �أي 24 �س��اعة، 



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 124

وه��ذا يعن��ي �أنّ��ك ل��و �أردت �أن ت�س��افر م��ن م���صر مثاًل� ويكون �س��فرك 
به��ذه الم��دّة الزمنيّ��ة، فيج��ب �أن ت���صل �إلى الياب��ان حت��ى ي�صدق هذا 
ال�س��فر ال���شرعي، فلو �س��افرت من م�صر �إلى اليابان وجب الق�صر، 
�أمّا من م�صر �إلى العراق �أو اليمن �أو تركيا �أو �إيطاليا، فهذا ال�سفر 
بالطائ��رة لا يوج��ب ق���صراً وفق��اً للمعي��ار الزمن��ي، وبه��ذا نلاحظ �أنّ 
المعيار الزمني قريب جداً ـ �إلى اليوم ـ من فكرة الم�شقّة عادةً، بينما 

المعي��ار الم��كاني )الم�س��افة( لم يع��د قريباً اليوم.

ف���إذا اخت��ار الفقي��ه المعي��ار الزمن��ي دون الم�س��افة، �أو ق��ال فقي��هٌ 
ب�أنّ المعيارين هما معيار واحد في ذلك الزمان، و�أنّ م�سافة 44 كلم 
هي تعبير عن م�سير يوم وليلة )دون العك�س(، و�أنّ ال�سير ليومٍ وليلة 
في ذل��ك الزم��ان ب�سري� القواف��ل عل��ى الإب��ل ي�س��اوي م�سري�ة 44 كل��م 
تقريب��اً، فه��ذا يعن��ي �أنّ المعي��ار عن��ده قري��ب م��ن فكرة الم���شقّة و�إن لم 

يطابقه��ا تماماً.

وي�ست���شهدون  الم�س��افة،  بمعي��ار  ي�أخ��ذون  الفقه��اء  �أغل��ب  لك��نّ 
لذلك ببع�ض الن�صو�ص التي تجعله معياراً، وتقي�س عليه الزمن دون 

العك�س.

	2 بع�ض�� الرواي��ات الت��ي احت��وت تعلياًل� ـ �أو ���شبهه ـ لجع��ل الإفط��ار .
والق�صر على الم�سافر ب�أنّه لأجل الم�شقّة، حيث قد تثير هذه الروايات 

ت�س��ا�ؤلات في المو���ضوع، مثل:

 ِ علي��ه ال�سال�م  لْتُ �أَبَ��ا عَبْ��دِ اللَّ �صحيح��ة اب��ن �سِ��نَانٍ قَ��الَ: �سَ���أَ
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نْ  ��انَ وَمَعَ��هُ جَارِيَ��ةٌ لَ��هُ، فَلَ��هُ �أَ جُ��لِ يُ�سَ��افِرُ فِ �شَ��هْرِ رَمَ�ضَ عَ��نِ الرَّ
مَا تَعْ��رِفُ حُرْمَةَ  ِ! �أَ هَ��ارِ؟ فَقَ��الَ: »�سُ��بْحَانَ اللَّ ي��بَ مِنْهَ��ا بِالنَّ يُ�صِ
لَيْ���سَ لَ��هُ  ��انَ، �إِنَّ لَ��هُ فِ اللَّيْ��لِ �سَ��بْحاً طَوِياًل�«. قُلْ��تُ: �أَ �شَ��هْرِ رَمَ�ضَ
َ تَبَ��ارَكَ وَتَعَ��الَ قَ��دْ  نَّ اللَّ ��رَ، فَقَ��الَ: »�إِ كُلَ وَيَ�شْ��رَبَ وَيُقَ�صِّ �أَنْ يَ���أْ
عِ  يِر رَحْمَةً وَتَخْفِيفاً؛ لَِوْ�ضِ �صَ لِلْمُ�سَافِرِ فِ الْإِفْطَارِ وَالتَّقْ�صِ رَخَّ
امَعَ��ةِ  �ص��ْ لَ��هُ فِ مَُ ��فَرِ، وَلَْ يُرَخِّ ��بِ وَوَعْ��ثِ ال�سَّ �صَ عَ��بِ وَالنَّ التَّ
اءَ  انَ، وَ�أَوْجَبَ عَلَيْهِ قَ�ضَ هَارِ فِ �شَهْرِ رَمَ�ضَ فَرِ بِالنَّ �سَاءِ فِ ال�سَّ النِّ
اَل�ةِ �إِذَا �آبَ مِ��نْ  ��امِ ال�صَّ ��اءَ تََ يَ��امِ ولَْ يُوجِ��بْ عَلَيْ��هِ قَ�ضَ ال�صِّ
ذَا �سَ��افَرْتُ فِ �شَ��هْرِ  نِّ �إِ ةُ لَ تُقَا���سُ، وَ�إِ ��نَّ �سَ��فَرِهِ«. ثُمَّ قَالَ: »وَال�سُّ
« )ال��كافي 4:  يِّ ��انَ مَ��ا �آكُلُ �إِلَّ الْقُ��وتَ وَمَ��ا �أَ�شْ��رَبُ كُلَّ ال��رِّ رَمَ�ضَ
134؛ وكتاب من لا يح�ضره الفقيه 2: 143 ـ 144؛ والا�ستب�صار 
2: 105؛ وتهذي��ب الأح��كام 4: 241(. فالرواي��ة وا�ضح��ة في 

التعلي��ل بتعب ال�س��فر ووعثه وم���شقّته.

ب ِ علي��ه 	. ��ارٍ قَ��الَ: قُلْ��تُ لِأَبِ��ي عَبْ��د اللَّ �صحيح��ة معَاوِيَ��ة بْ��ن عَمَّ
اَل�ةَ بِعَرَفَاتٍ، فَقَ��الَ: »وَيْلَهُمْ  ��ونَ ال�صَّ ��ةَ يُتِمُّ هْ��لَ مَكَّ ال�سال�م: �إِنَّ �أَ
« )ال��كافي 4: 519؛  �أَوْ وَيْحَهُ��مْ، وَ�أَيُّ �سَ��فَرٍ �أَ�شَ��دُّ مِنْ��هُ، لَ، لَ يُتِ��مُّ
467؛  ـ   466 و2:   ،447  :4 الفقي��ه  يح���ضره  لا  م��ن  وكت��اب 
�أنّ  الملاح��ظ  فم��ن   ،)433 و5:   ،210  :3 الأح��كام  وتهذي��ب 
الإم��ام ن��دّد بالتم��ام معلّاًل� ب�أنّ��ه �س��فر ���شاقّ، فالعرب�ة بالم���شقّة.

ويع��زّز الق��ول بمعياريّ��ة الم���شقّة م��ن خال�ل ملاحظ��ة البُني��ة الفقهيّ��ة 
لأحكام �صلاة و�صوم الم�سافر، فلو و�صل وطنه �أتّم، والوطن مو�ضع راحة 



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 126

الإن�س��ان، ول��و �أق��ام ع���شرة �أيّ��ام �أتّم وه��ي م��دّة كافي��ة للم�س��افرين �آن��ذاك 
للراح��ة، ول��و كان �س��فره مع�صي��ة �أتّم؛ لأنّ في الق���صر تخفيف��اً ورعاي��ةً 
ومحبّ��ة ورفع��اً للم���شقّة، فل��م ينا�س��ب رفعه��ا عن العا���صي، وغير ذلك من 

ال���شواهد والقرائ��ن.

ولك��نّ فك��رة الم���شقّة نج��د تعرّ�ضه��ا لمناق���شات رغ��م ه��ذه الن�صو�ص�� 
والقرائ��ن، مث��ل اعتب��ار م��ا ج��اء في ه��ذه الن�صو�ص بمثابة الحكمة ولي���س 
العلّة للحكم حتى يدور الحكم مدارها، ومثل القول ب�أنّه لو كانت الم�شقّة 
هي المعيار، فلماذا ذكرت الم�سافة في الن�صو�ص، بينما كان من المفتر�ض 

ذكر الم���شقّة التي تختلف من ���شخ�ص لآخر؟

وق��د كن��ت قب��ل ح��والي الت�س��عة ع���شر عام��اً بُعي��د ت���شرّفي بالح���ضور 
عن��د الأ�س��اتذة الأكارم في ح��وزة ق��م، ذك��رت �أدلّة معياريّة الم���شقّة لبع�ض 
�أ�س��اتذتنا الأجال�ء، و�أوردت ل��ه مث��ل هاتني� الروايتني� ـ مع ه��ذه القرائن، 
ةً  م�ضاف��اً لن�صو�ص�� معياري��ة الزم��ن الت��ي تعزّز فكرة الم���شقّة نوع��اً، خا�صّ
في ذل��ك الزم��ان ـ الت��ي لا يعم��ل الفقه��اء بالإ���شارة ال��واردة فيه��ا، ف��كان 
الج��واب من��ه حفظ��ه الله ب�أنّ��ه ل��و �صحّ لما كان معنى لذكر الم�س��افة معياراً 

في ن�صو�ص�� �أخ��رى كثيرة.

وعلي��ه، فالم�س���ألة تختل��ف باختلاف التوجّهات، ورغ��م �أنّ لديّ �إجابات 
ع��ن جمل��ة م��ن �إ���شكاليّات الراف�ني�ض لمعياريّ��ة الم���شقّة والتع��ب النوعي في 
�أح��كام الم�س��افر، ومنه��ا الإ���شكاليّة الت��ي �أثارها �أ�س��تاذنا الجليل، والوقت 
لا ي�س��مح بالتعرّ�ض�� بالتف�صي��ل للمو���ضوع، �إلا �أنّ المو���ضوع م��ا ي��زال مح��لّ 
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ت�أمّ��ل ويحت��اج للمزي��د م��ن البح��ث والمعالج��ة للو�صول �إلى نتيج��ة وا�ضحة 
في الم�س���ألة تتخطّ��ى كلّ العقب��ات الت��ي يمك��ن �أن تواجهه��ا في الن�صو�ص.

والنتيج��ة: �إنّ الفق��ه م��ا ي��زال غري� مقتن��ع بمعياريّ��ة الم���شقّة في �ال�صة 
الم�س��افر و�صوم��ه، وم��ا ي��زال ي�س��ود في��ه الحدي��ث ع��ن معياريّ��ة الم�س��افة، 
والآراء المختلفة هنا وهناك ما تزال محدودة جدّاً، ولم ترقَ �إلى م�ستوى 

تكوي��ن اتج��اه ق��ويّ في الم�ؤ�سّ�س��ة العلميّة الدينية.
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صوم النهار الطويل جداً 
كبعض البلدان الشماليّة)))

ال�س���ؤال: يبل��غ ط��ول النه��ار في بع�ض�� البل��دان الأوروبي��ة الت��ي تق��ع في 
���شمال الك��رة الأر�ضيّ��ة 21 �أو 22 �س��اعة، وال�صي��ام طيل��ة ه��ذه الم��دّة م��ع 
ق�صر الليل ل�ساعتين �أو �أقلّ �أو �أكثر بقليل فيه م�شقّةٌ عادةً، فما هو حكم 

المكلّفني� في ه��ذه الح��ال؟ وه��ل يج��ب علين��ا ال�صيام؟

حي��ث يوج��د اللي��ل والنه��ار المتعارف��ان في ه��ذه البل��دان فيج��ب ���صوم 
ه��ذا النه��ار كاماًل�، ط��ال �أو ق���صر، عماًل� بالمعايري� ال��واردة في الكت��اب 
وال�س��نّة، وه��ذا ه��و ر�أي جمه��ور فقه��اء المذاه��ب الإ�سال�ميّة، ف���إذا لم 
يتمكّ��ن المكلّ��ف ـ نتيج��ة ط��ول م��دّة النه��ار ـ م��ن ال���صوم بحي��ث ي�س��بّب ل��ه 
ال���صومُ ال���ضررَ ونح��و ذل��ك ج��از ل��ه الإفط��ار، بالمق��دار ال��ذي ترتف��ع ب��ه 
ال���ضرورة، بمعن��ى �أنّ��ه ل��و �أمكن��ه ���صوم ي��وم كلّ ثلاث��ة �أيّ��ام وج��ب، ولزم��ه 

ق���ضاء الباق��ي بالطريق��ة الممكن��ة ل��ه بع��د ذل��ك.

وهن��اك وجه��ة نظ��ر ت��رى �أنّ مث��ل ه���ؤلاء تج��ري عليه��م قوانني� البال�د 
المعتدلة، في�صومون على ح�سب �ساعاتها ويفطرون ولو قبل المغيب. وهي 
وجهة نظر مال �إليها بع�ض الفقهاء في بحوثهم ـ مثل ال�شيخ نا�صر مكارم 
ال�شيرازي ـ بالن�سبة ل�سكّان القطب ال�شمالي الذين يختلف نمط نهارهم 

وليلهم عن �سائر البلدان.

وت�س��تند وجه��ة النظ��ر ه��ذه �إلى قاع��دة حم��ل العناوي��ن عل��ى المتع��ارف 
))) إضاءات 248:4
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المعت��دل، فل��و قلن��ا �إنّ )الك��رّ( عب��ارة عن كذا وك��ذا بالأ���شبار، ف�إنّه ي�ؤخذ 
ال�رب�ش المعت��دل المتع��ارف، لا م��ن لديه يدٌ كبيرة ج��داً، وهكذا الحال هنا. 
�إلا �أنّ تطبي��ق ه��ذه القاع��دة هن��ا في م��ورد الأوق��ات في البل��دان ال���شمالية 
والقطبي��ة مع��اً م���شكل ج��دّاً، وال��كلام في��ه تف�صي��ل لا حاج��ة للإطال��ة ب��ه 

هنا.
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الفقه، وعدم انسجامه مع روايات 
بطلان الصوم بالغيبة!)))

ال�س���ؤال: ورد في بع�ض�� الأحادي��ث ال���شريفة �أنّ الغيب��ة تبط��ل ال���صوم، 
فلم��اذا لا يفت��ي الفقه��اء ببطال�ن ال���صوم م��ع الغيبة؟ �ألي���س هذا تجاهلًا 
لن�صو�ص �صريحة وا�ضحة؟ وهل يعتبر من اغتاب مفطراً �أم �أنّه ينق�ص 

م��ن �أجر �صومه فقط؟

وردت بع�ض�� الرواي��ات القليل��ة ج��دّاً تفي��د �أنّ عل��ى ال�صائ��م ت��رك 
بع�ض�� الأعم��ال و�أنّ��ه ل��و �أت��ى به��ا بط��ل �صوم��ه مث��ل الغيب��ة ومطل��ق الك��ذب 
حت��ى عل��ى غري� الله ور�س��وله، ب��ل في بع�ض�� الأحادي��ث �أنّه��ا توج��ب نق�ض�� 
و�ضوئ��ه �أي���ضاً، والموق��ف م��ن هذه الروايات اختلف بني� العلماء في الجمع 
بني� الفت��اوى المعروف��ة في ه��ذا ال���صدد وبين دلالة ه��ذه الن�صو�ص، و�أبرز 

المح��اولات الت��ي تح��لّ الم���شكلة هنا م��ا يلي:

المحاولةا لأولى: وهي محاولة اختارها جمعٌ من الفقهاء والمحدّثين، 
وتق��ول ب���أنّ المق���صود م��ن ه��ذه الروايات لي���س بطلان ال���صوم حقيقةً بما 
يوجب الق�ضاء مثلًا، بل المراد نق�ض كمال ال�صوم، فك�أنّها تريد �أن تقول 
ب���أنّ ال���صوم الكام��ل لا يتحقّ��ق م��ع الغيب��ة، ولا تري��د �أن تقول ب���أنّ ال�صوم 
�أ�سا�س��اً لم يتحقّ��ق م��ن ر�أ���س، وي���شهد له��ذا الفه��م الت�س��الُم والإجم��اع 
والاتف��اق الق��ويّ ج��دّاً بني� جميع مذاهب الم�س��لمين على ع��دم اعتبار هذه 
الأ���شياء من المفطرات، فيكون ذلك بمثابة ���شاهد وقرينة على �أنّ المراد 

بنق�ض�� الو���ضوء �أو �إبط��ال ال���صوم هو نق�ض الكم��ال لا الحقيقة.
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ولك��نّ ه��ذه المحاول��ة الت��ي تع��دّ م��ن �أب��رز المح��اولات هن��ا غري� وا�ضح��ة 
�إذا لم نطوّر من طريقة الا�ستدلال، ف�إنّ طريقة البيان في هذه الأحاديث 
ت���شابه طريق��ة البي��ان في �س��ائر الأحادي��ث ال��واردة في المفط��رات، ب��ل هي 
ت�شبه طريقة البيان الواردة في مفطّرية الكذب على الله ور�سوله، فكيف 
قبل��وا هن��اك ب�إفادته��ا المفطري��ة ولم يقبل��وا هن��ا، م��ع �أنّ التركيب واحد؟! 
و�أمّ��ا الق��ول ب���أنّ الت�س��الم ه��و ال���شاهد فه��ذا المق��دار غري� وا���ضح، فلع��لّ 
الت�س��الم ن����شأ من عدم تح�صيل القدماء الوثوق ب�صدور هذه الأحاديث، 
، فما دام  وه��ذا غري� �أنّ ت�س��المهم ي���شكّل قرين��ةً دلالية على تف�سري� الن�ص��ّ
ت�س��المهم يرج��ع �إلى جان��ب ���صدوري ـ ول��و احتم��الًا ـ فال� ي���صحّ اعتب��اره 
���شاهداً في باب الدلالات، بل قد يكون من����شأ الت�س��الم �أنّهم ا�س��توحوا من 
ه��ذه الرواي��ات �أنّه��ا ب���صدد بي��ان �أم��ر �أخلاق��ي �أو كم��الي، وفهمه��م لي���س 
بحجّة علينا. و�سي�أتي �إن �شاء الله �أنّه من الممكن �أنّهم يريدون �شيئاً �آخر 

ق��د نبيّنه ب���شكل مختل��ف فانتظر.

يُ���شار �إلى �أنّ بع�ض�� فقه��اء �أه��ل ال�س��نّة ذه��ب �إلى مفطّري��ة الغيب��ة، 
فقد نقل النووي في )المجموع 6: 356 ( �أنّ الإمام الأوزاعي قال ببطلان 
ال���صوم بالغيب��ة و�أنّ��ه يجب ق�ضا�ؤه. كما نق��ل �صاحب )مواهب الجليل 3: 

371 ( �أنّ �إف�س��اد ال���صوم بالغيب��ة محك��يٌّ عن �س��فيان وعن مجاهد.

المحاول��ةا لثاني��ة: وه��ي المحاول��ة الت��ي تب��دو لي و�أرجّحه��ا هن��ا، وتع��دّ 
مكمّلًا لما تقدّم، وهي ترى �أنّ ما يدلّ من هذه الروايات )ولي�س كلّها دالّ 
عل��ى البطال�ن بالغيب��ة، ب��ل بع�ضها دالّ على الت���شديد عل��ى ال�صائم �أن لا 
يغت��اب ولا ي���شتم ولا يك��ذب.. وه��ذا غري� بطال�ن ال���صوم به��ذه الأمور(.. 
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�إنّ م��ا ي��دلّ م��ن ه��ذه الرواي��ات ـ عل��ى قلّت��ه العددي��ة ـ �ضعي��ف ال�س��ند، فلا 
يعتمد عليه، لا�سيما بناء على حجيّة خ�صو�ص الخبر المطم�أنّ ب�صدوره، 
 ، لا�س��يما بع��د ع��دم وج��ود �أيّ م�ؤ���شر عل��ى �أنّ المت���شرّعة في ع���صر الن�ص��ّ
ف�اًل�ض ع��ن جمه��ور الفقه��اء م��ا بعد ع���صر الن�صّ، كانوا يبن��ون على هذا 
الأم��ر، فل��و كان��ت الغيبة ناق�ضةً للو�ضوء �أو مبطلةً لل�صوم لظهرت �أ�س��ئلة 
في ه��ذا المو���ضوع؛ لكرث�ة الابتال�ء بالغيب��ة لل�صائمني� ولغيره��م، م��ع �أنّن��ا 
لا نج��د عين��اً ولا �أث��راً لأيّ �س���ؤال م��ن المت���شرّعة في ه��ذا المج��ال، وه��ذا م��ا 

ي�شكّل:

 �إمّ��ا قرين��ة عل��ى �ضع��ف ���صدور ه��ذه الأحادي��ث القليل��ة، بحي��ث يكون 
م�ضمونها مكذوباً ب�شهادة هذا المعطى التاريخي مع �ضعف �سندها، 

�أو �سند �أغلبها.

ب �أو قرينة على �أنّ فهم هذه الروايات في �سياق المبطليّة الفقهية غير 	.
�صحيح؛ �إذ لو كان �صحيحاً لنا�سب ظهور ف�ضاء من الت�سا�ؤلات، ولماّ 
لم يك��ن فيح���صل لن��ا ���شكّ في فه��م ه��ذه الأحادي��ث وينع��دم الوث��وق 
بفهمن��ا الأوّلي له��ا، وه��و م��ا يف���ضي �إلى تلا���شي الظه��ور عندن��ا م��ن 

الن�ص��ّ فلا يك��ون حجةً من حيث الدلالة.
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المستحبات العبادية 
ومسألة الأعداد والأرقام بين الكم والكيف)))

ال�س�ؤال: 

	1 ح��ول الأع��داد والأرق��ام في العب��ادات والأعم��ال الم�س��تحبّة والتقيّ��د .
ب��ه. ه��ل العب��ادة بالك��مّ �أم بالكي��ف؟ ونيّ��ة القائ��م به��ا مدع��اة �إلى 

الحدي��ث ال���شريف: �إنّ��ا الأعم��ال بالنيّ��ات.

	2 �إنّ الكثري� م��ن الأفع��ال العباديّ��ة الم�س��تحبّة يُق��رن �أدا�ؤه��ا ب�أرق��ام .
تعجيزيّ��ة ل��دى بع�ضه��م، فيرت�ك الم�س��تحبّ العب��ادي له��ذا الرق��م 
الكبري�. �أفيدون��ا عنه��ا، وه��ل م�صداقيّ��ة القبول عن��د الله بالك��مّ �أم 

بالكي��ف �أم بح�س��ن الني��ة؟

	3 ه��ل الأع��داد المرتفع��ة في العب��ادات الم�س��تحبّة ه��ي مي��زان القب��ول، .
و�أنّ المنُق�ص�� للع��دد تك��ون نافلتُ��ه مرفو���ضة وغري� مقبول��ة؟

لا ف��رق في العب��ادات بني� الواجب��ات والم�س��تحبّات، فكم��ا �أنّ الواجب��ات 
��ة، ما لم يذكر  ��ة، كذل��ك الم�س��تحبات له��ا كيفيّات خا�صّ له��ا كيفيّ��ات خا�صّ
ال���شارع نف�س��ه �أنّه يمكن الإتيان بهذا الم�س��تحبّ �أو ذاك بلا كيفيّة معيّنة.

والكيفي��ات والأع��داد ق��د يك��ون له��ا دور في ت�أثري� الم�س��تحبّ تمام��اً 
كال�صلوات الواجبة، فلماذا كانت �أربع ركعات ولي�س خم�س ركعات مثلًا 
وهكذا. �أمّا �أنّ بع�ض الم�ستحبات �أرقامها كبيرة، ك�أن يقول ب�أنّه ي�ستحبّ 
ق��ول الجمل��ة الفلاني��ة �أل��ف م��رّة �أو ال�ال�صة ب�أل��ف ركع��ة �أو غري� ذل��ك، 
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فهنا ينبغي �أن ن�أخذ بعين الاعتبار �أمراً مهمّاً في فهم الم�س��تحبات عادةً، 
ويمكنن��ي �أن �أبنّي� ذل��ك عرب� مفهومين:

المفه��وما لأوّل: م��ا ي�س��مّى في �أ���صول الفق��ه الإ�سال�مي بوحدة المطلوب 
وتع��دّد المطل��وب، فبع�ض�� الم�س��تحبات يمك��ن �أن يحت��وي عل��ى م�س��تحبين 
مركّبني�، و�إن كان ظاه��ره �أنّ��ه م�س��تحبّ واح��د، ف���إذا فُع��ل �أحدهم��ا يك��ون 
العبد قد فعل م�س��تحباً من الم�س��تحبّين وترك الآخر، لا �أنّه لم يفعل ���شيئاً 
�أ�سا�س��اً. ويقول بع�ض العلماء ب�أنّ هذه الظاهرة موجودة بن�س��بة �أكبر في 
الم�س��تحبّات منه��ا في الواجب��ات والفرائ�ض��، فعندما نقول ب�أنّ ركعة الوتر 
من �صلاة الليل يُذكر فيها كذا وكذا كلمة العفو، وي�ستغفر فيها لع�شرات 
الم�ؤمنني� وغري� ذل��ك، فه��ذا لا يعن��ي �أنّ��ه لا يمك��ن �أن ت�صلّ��ي �ال�صة اللي��ل 
�إلا به��ذه الطريق��ة، ب��ل يعن��ي �أنّ ه��ذه الطريق��ة ه��ي الطريق��ة المثل��ى، و�إلا 
فل��و قم��ت بقن��وت ركع��ة الوت��ر كم��ا تقوم ب���أيّ قن��وت �آخر، �صحّ��ت الركعة، 

واعترب�تَ م�صلّياً ل�ال�صة الليل.

ومث��ل ه��ذا البرام��ج العبادي��ة الم�س��تحبّة، مث��ل الن�صو�ص�� الت��ي ت��دلّ 
عل��ى كيفي��ة زي��ارة مق��ام م��ن المقام��ات الديني��ة، فتذك��ر فيه��ا ع���شرات 
النقاط المت�سل�سلة، �أو كيفية دخول الم�سجد، فتذكر جملة من الم�ستحبات 
بم��ا يب��دو �أنّ المجم��وع ه��و عب��ارة ع��ن م�س��تحبّ واح��د، وكثري� م��ن العلم��اء 
يفهم��ون هن��ا التع��دّد في الم�س��تحب، غاي��ة الأم��ر �أنّ ان�ضم��ام الم�س��تحبات 
وتركّبه��ا م��ع بع�ضه��ا البع�ض�� يحقّ��ق الأنم��وذج الأب��رز لدخ��ول الم�س��جد �أو 
غير ذلك، فينبغي �أن نلاحظ نوعيّة الم�ستحبات التي ت�شيرون �إليها فقد 

تك��ون مجموع��ة م�س��تحبّات فيم��ا نظ��نّ نح��ن �أنّها م�س��تحب واح��د ثقيل.
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وبه��ذه الطريق��ة ف�سّ��ر ه���ؤلاء العلم��اء الرواي��ات العدي��دة الت��ي ت���شرح 
بع�ض�� الم�س��تحبّات بط��رق مختلف��ة فيم��ا بينه��ا ب���شكل جزئي هن��ا وهناك، 
فقال��وا ب���أنّ ال��كلّ م�س��تحبّ، ولا تعار�ض�� بينه��ا، راف�ني�ض تطبي��ق قاع��دة 
حم��ل المطل��ق عل��ى المقيّ��د في الم�س��تحبات �إلا في بع�ض�� الم��وارد، فل��و ق��ال 
الحدي��ث: ���صلّ ي��وم ال�س��بت ركعتني� عن��د الع���صر ل��ك في ذل��ك الأج��ر، 
ث��م ق��ال حدي��ث �آخ��ر: ���صلّ ي��وم ال�س��بت عن��د الع���صر ركعتني� تق��ر�أ فيهما 
الحم��د وك��ذا وك��ذا، ث��م ق��ال حدي��ث ثال��ث: �صلّ عن��د الع�صر يوم ال�س��بت 
ركعتني� تق��ر�أ فيهم��ا ك��ذا وك��ذا وت�س��بّح الله في ال�س��جود �أل��ف م��رّة، ف�إنّهم 
قالوا ب�أنّ هذه الروايات غير متعار�ضة، بل الكلّ م�ستحبّ، وهذه كيفيات 
متعدّدة لفعل م�س��تحبّ واحد، غاية الأمر �أنّ بع�ضها قد يكون �أف�ضل من 
بع�ض��، وه��ذا ر�أي مع��روف ناف��ح عن��ه بع�ض�� العلم��اء وانتق��ده �آخ��رون في 

بع�ض�� الم��وارد مث��ل ال�س��يد مح�س��ن الحكي��م في بع�ض�� بحوث��ه الفقهية.

المفه��وما لث��اني: وه��و مفه��وم �أنقل��ه ع��ن �أ�س��تاذنا الجلي��ل المرج��ع 
ال���شيخ محم��د تق��ي الفقي��ه العاملي ر�ضوان الله تعالى عليه، فقد �س��معتُه 
يوم��اً يق��ول فك��رةً جميل��ة في نف�س��ها ومنطقيّة �أي�ضاً، وربم��ا لا نملك دليلًا 
عليها لكنّها معقولة في نف�سها وقد ت�صلح لفهم منظومة الم�ستحبّات بعد 

�إثب��ات ا�س��تحبابها ال���شرعي بدليل معتبر.

كان �س��ماحته يق��ول ب���أنّ الم�س��تحبات في ال���شريعة الإ�سال�ميّة حاله��ا 
حال )�سفرة( طعام ممتدّة، فيها من جميع الأنواع من الأطعمة والأ�شربة 
على اختلافها، ثم يُدعى �إليها النا���س، ويطلب منهم �أن ي�أكلوا طعامها، 
ولكنّ �أحداً منهم لا يقدر �أن ي�أكل من كلّ �أطعمتها، لأنّها كثيرة ومتنوّعة، 
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فيخت��ار كلّ واح��دٍ منه��م م��ا ينا�س��به م��ن الطعام، وما يك��ون �أكثر راحةً له 
و�أكرث� ان�س��جاماً، فمر���ضى المر�ض�� المعيّ لا ي�أكلون الحلوي��ات مثلًا، فيما 
مر���ضى مر�ض��ٍ �آخ��ر يترك��ون م��ن ه��ذا الطع��ام الممت��دّ اللحومَ، كلٌّ ح�س��ب 
مزاجه وطاقته وقدرته وتحمّله، وبع�ضهم ي�أكل مقداراً ب�سيطاً، وبع�ضهم 

مقداراً كبيراً ح�س��ب طاقته وتحمّل معدته.

ويق���صد �س��ماحته رحم��ه الله �أنّ الم�س��تحبات عل��ى ه��ذه الح��ال �أي���ضاً، 
فعندم��ا و�ضعته��ا ال���شريعة لم تق���صد �أنّ كلّ �إن�س��ان علي��ه �أن يق��وم ب��كلّ 
الم�س��تحبّات، �أو يح�س��ن ب��ه �أن يفع��ل ذل��ك، و�إنّ��ا ذك��رت ع��دداً كبري�اً 
م��ن الم�س��تحبّات والمكروه��ات ليقوم الإن�س��ان ـ بح�س��ب و�ضع��ه ـ باختيار ما 
ينا�س��به منه��ا ويق��در علي��ه ويك��ون �أكرث� ت�أثري�اً في��ه م��ن الناحي��ة الروحيّة 
والمعنويّة؛ لأنّ النا�س مختلفون في الطباع، ف�شخ�صٌ عاطلٌ عن العمل قد 
ينا�س��به �ال�صة �أل��ف ركع��ة في النه��ار، و�آخ��ر م���شغول للغاي��ة في تح�صي��ل 
لقم��ة عي���شه ق��د ينا�س��به ال�صدق��ة وذك��ر الله بل�س��انه، و���شخ�صٌ ثال��ث ل��ه 

بني��ةٌ ج�س��دية قويّ��ة قد ينا�س��به ال�صي��ام وهكذا.

فعندم��ا نواج��ه م�س��تحبّاً في��ه كرث�ة �أرق��ام ـ كم��ا ذك��رتم في �س���ؤالكم 
ـ فه��ذا لا يعن��ي �أنّ��ه م��ن المطل��وب �أن يق��وم ب��ه الإن�س��ان، و�إذا كن��تُ �أن��ا 
عاج��زاً �إذاً فه��ذا الم�س��تحبّ في��ه م���شكلة! ب��ل ال���شريعة قدّم��ت ل��ك �أنواع��اً 
م��ن الم�س��تحبّات وب�إمكان��ك اختي��ار م��ا ينا�س��بك وفق��اً لنظ��ام الأولويّ��ات 
والظ��روف عن��دك، ووفق��اً ـ وه��ذا مه��م ج��دّاً ـ لدرجة ت�أثير هذا الم�س��تحبّ 
عل��ى حيات��ك وروح��ك وعي���شك، وعليك �أنت �أن تخت��ار بطريقة �صحيحة، 
فال� تق��ر�أ دع��اء الجو���شن الكبير و�أنت لا ت���شعر معه ب���شيء، وتترك دعاءً 
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�أ�صغ��ر بكثري� لكنّ��ه يثري� في��ك كلّ الح��الات الروحيّ��ة والمعنويّ��ة. وبه��ذه 
الطريق��ة لا تك��ون ه��ذه الم�س��تحبّات م���شكلةً في ح��دّ نف�س��ها، ب��ل تك��ون ق��د 
و�ضع��ت لتنا�س��ب م��ن يتمكّ��ن م��ن الإتي��ان به��ا، دون �أن تُل��زم ال���شريعة 

الآخري��ن الذي��ن ي��رون الإتي��ان به��ا في��ه ���ضربٌ م��ن الم���شقّة عليه��م.

وه��ذا م��ا ي�س��تدعي �ضرب��اً م��ن الت�س��امح في الم�س��تحبات، بمعن��ى �أن 
لا نل��زم النا���س �أو نل��حّ عليه��م بن��وعٍ خا�صّ�� منه��ا، ب��ل نفت��ح �أمامه��م الأف��ق 
ال��ذي يري��دون ه��م اختي��اره، ويك��ون معي��اره الت�أثري� الإيجاب��ي عل��ى 
نفو�س��هم و�أرواحهم وم�س��لكيّاتهم، فالم�س�ألة في الم�ستحب م�س�ألةٌ اختياريّة 
وغري� �إلزامي��ة، فليُرت�ك النا���س ليخت��اروا الم�س��تحبّ ال��ذي يرتاح��ون مع��ه 
ويتعاي���شون مع��ه �أكرث�، �أمّ��ا م��ا يفعله بع�ضنا الي��وم ـ كما بتنا نرى ـ من �أنّه 
لها هو بنف�سه معياراً لتديّن النا�س،  ة التي يف�ضّ يجعل الم�ستحبّات الخا�صّ
فل��و فعل��وا ه��ذا الم�س��تحبّ فه��م جيّدون حتى ل��و تركوا �ألف م�س��تحبّ �آخر، 
��رون حت��ى ل��و فعل��وا �أل��ف م�س��تحبّ �آخ��ر، فهذا غير  ول��و ترك��وه فه��م مق�صّ

جيّد.

المنك��ر  ع��ن  والناهني�  بالمع��روف  والآمري��ن  الدع��اة  بع�ض��  �إنّ  ب��ل 
يمار�سون فعل الدعوة �إلى الم�ستحبّات ب�أ�شدّ من ممار�ستهم فعل الدعوة 
�إلى الواجب��ات، وه��ذا م��ن اختال�ل فق��ه الأولويات عنده��م، ما لم يكن في 

الظ��روف الزمكاني��ة م��ا يعط��ي خ�صو�صيّ��ة معين��ة.

نع��م، بني� الم�س��تحبات تفا���ضل تح��دّث عن��ه الفقه��اء الم�س��لمون بلغ��ة 
)الم�س��تحب الم�ؤكّد والم�س��تحب غير الم�ؤكّد، �أو الكراهة ال���شديدة والكراهة 
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غري� ال���شديدة(، وه��ذا التفا���ضل تحكي��ه لن��ا الن�صو�ص�� الديني��ة نف�س��ها، 
ولي���س ا�ستح�س��اني �أو ا�ستح�س��انك، ف�ال�صة اللي��ل م�س��تحبّ �أوك��د م��ن 
م�س��تحبّ �آخ��ر، وال�ال�صة في الم�س��جد �أو ال�ال�صة جماعة من الم�س��تحبّات 
الم�ؤكّ��دة، وكذل��ك ال�صدق��ة عل��ى المحتاجني�، وه��ذا الأم��ر يتّبع في��ه نوعيّة 
ولغ��ة وحج��م الن�صو�ص�� الحاثّ��ة عل��ى ه��ذا الم�س��تحبّ �أو ذاك. وهن��ا، م��ن 
الممك��ن توجي��ه النا���س نحو الم�س��تحبّات الم�ؤكّدة بدرج��ة �أكبر من توجيهها 
نح��و �س��ائر الم�س��تحبّات، لك��ن بطريق��ة تف�س��ح المج��ال للنا���س للاختي��ار ما 

دام الأم��ر غري� مل��زم له��م، كم��ا قلنا قب��ل قليل.

ه��ذا كلّ��ه في غري� حال��ة الم�س��تحب ال��ذي يك��ون بنف�س��ه غري� منطق��ي، 
ف���إنّ ع��دم منطقيّت��ه ق��د ي�صل��ح دلياًل� عل��ى بطلان��ه، كم��ا لو قال ي�س��تحبّ 
�ال�صة ع���شرين �أل��ف ركع��ة في ليل��ة واح��دة، فه��ذا غير منطق��ي ولا ممكن 
عادةً، فيكون ذلك قرينة ال�ضعف في الرواية الحاكية عن هذا الم�ستحبّ، 

وم��ن ث��م عدم ثبوت ا�س��تحباب مثل ه��ذا الفعل.
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مسألة ابتلائيّة عامّة 
في شمّ العطور والرياحين للمعتكفين)))

ال�س���ؤال: يوج��د عندن��ا في البل��د الم�س��جد الجام��ع، ونح��ن بحم��د الله 
نقيم ���شعيرة الاعتكاف في الع���شر الأواخر من ���شهر رم�ضان، وللم�س��جد 
�إمامان، �إمامٌ مكلّف ب�صلاة الفجر والمغرب، و�إمام مكلّف ب�صلاة الظهر، 
والم���شرف عل��ى الاعت��كاف ه��و الإم��ام المكلّ��ف ب�ال�صة الظه��ر، وعندم��ا 
ننته��ي م��ن �ال�صة المغ��رب جماعة نجد �أنّ الم�صلّين ي�ضع��ون العطر، علماً 
ـ كم��ا تعلم��ون ـ �أنّ العط��ر يبط��ل الاعت��كاف، فو�ضعن��ا مل�صق��ات تحذيري��ة 
عل��ى ج��دران الم�س��جد، فل��م ي�س��تجب الم�صلّ��ون له��ا، فكلّمن��ا �إمام الم�س��جد 
في المغ��رب والفج��ر �أن يكلّمه��م وينبّهه��م ب���أن لا ي�س��تخدموا العط��ر في 
�أي��ام الاعت��كاف، فكلّمه��م، ولك��ن في الي��وم الث��اني ازداد مرت��ادو الم�س��جد 
مّم��ن ي�س��تخدمون العط��ور، ولم يكلّمهم �إمام الفجر م��رّةً �أخرى، فعانينا 
م��ن ه��ذا الت���صرّف، علم��اً �أنّن��ا نقي��م الاعت��كاف من��ذ ت�س��ع �س��نوات، ولا 
زال��ت رائح��ة العط��ر تف�س��د �أجواء الاعت��كاف والمعتكفين، مما حدا بنا �أن 
ن�صلّ��ي جماع��ة في ال��دور الث��اني، وذل��ك لنيل ثواب الجماع��ة، وفي الوقت 
نف�سه عدم الت�أذّي برائحة العطور، فما حكم من ي�صلّي في الدور الثاني 

جماع��ة؟ �أفتون��ا م�أجورين وب�س��رعة.

الفقه��اء في م�س���ألة ���شمّ الطي��ب )وه��ي العط��ور وكلّ م��ادة له��ا رائح��ة 
طيّبة تتخذ لل�شمّ( والرياحين )وهو كلّ نبات طيّب الرائحة( مختلفون: 
فبع�ضهم يرى �أنّ ال�شمّ الذي لا يجوز للمعتكف هو خ�صو�ص ال�شمّ الذي 

))) إضاءات 337:4
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يك��ون ع��ن تل��ذّذ، فل��و ���شمّ الإن�س��ان العط��ر دون تل��ذّذ فال� ي���ضرّه ذل��ك، 
وكذل��ك لو ���شمّ الرياحين.

وبع�ضٌ�� �آخ��ر م��ن الفقه��اء من��ع ع��ن ���شمّ العط��ور والرياحني� مطلق��اً 
�س��واء ع��ن تل��ذّذ �أم غري�ه، وا�س��تثنوا م��ن ذل��ك فاق��د حا�سّ��ة ال���شمّ؛ وذلك 

لأنّ��ه لا ي���صدق علي��ه �أن��ه ي���شمّ الرياحني� والطي��ب �أ�اًل�ص.

��ل في المو���ضوع، فذه��ب �إلى �أنّ ���شمّ  وفري��قٌ ثال��ث م��ن الفقه��اء ف�صّ
العطور ممنوع مطلقاً، �أمّا ���شمّ الرياحين فهو ممنوع �إذا كان عن تلذّذ.

ويفتر�ض اتّباع الفقيه الذي ترجعون �إليه في الم�س�ألة.

�أمّ��ا وجه��ة نظ��ري ال���شخ�صيّة، فه��ي ع��دم ثب��وت ه��ذا الحك��م كلّ��ه م��ن 
ر�أ���س، لا�س��يما و�أنّ دليل��ه خرٌب� �آح��اديّ لا يعتم��د علي��ه، وعل��ى تقدير ثبوته 
وتبنّي��ه، فالرياحني� يح��رم ���شمّها في خ�صو�ص�� ح��ال التل��ذّذ والا�ستئنا���س 
به��ا، �أمّ��ا الطي��ب والعط��ور فالمق��دار المتيقّ��ن م��ن الحرم��ة فيه��ا ه��و ق���صد 
���شمّها لا مطل��ق مج��يء الرائح��ة �إلى �أنف��ه، فل��و ق���صد ال���شمّ ـ ومن��ه ح��ال 
التل��ذّذ ب��ه ـ ح��رم علي��ه. وفي مفرو�ض�� �س���ؤالكم لا يحرم �أ�صلًا تن�شّ��ق هذه 
دٌ لذلك  الرائح��ة الآتي��ة قه��راً �إلى الأن��ف م��ا لم ي�صاحب هذا ال���شمّ تق�صّ
�أو تل��ذّذ؛ �إذ لا يبع��د ان���صراف ذل��ك من خبر �أبي عبيدة الذي هو العمدة 

المقام. في 

ب��ل حت��ى ل��و قلن��ا بالحرم��ة مطلق��اً ف���إنّ ال��ذي �أفهم��ه بنظ��ري القا���صر 
م��ن الرواي��ة ه��و الحرم��ة التكليفية لهذه الأ���شياء دون بطال�ن الاعتكاف، 
فل��و ارتكبه��ا الإن�س��ان لم يبط��ل اعتكاف��ه، ف���إنّ الاعت��كاف حقيق��ة متقوّم��ة 
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به��ذا المك��وث العب��ادي في الم�س��جد، بل بع�ض العلم��اء لا يرى ق�صد القربة 
والعب��ادة من ����شؤون حقيق��ة الاعتكاف �أي�ضاً.

وب���صرف النظ��ر ع��ن ذل��ك كلّ��ه، ف���إنّ لك��م ال�ال�صة مع الإم��ام جماعة 
حت��ى ل��و كان موقفك��م �أعل��ى م��ن موقف��ه، ف���إنّ الإم��ام لا يج��وز �أن يك��ون 
موقفه �أعلى من موقف الم�أمومين كما هو مبيّ في كتب الفقه، �أما العك�س 
فيجوز مع �صدق الاجتماع عرفاً، مثل الم�ساجد التي لها طابقان وت�صلّي 
الن�س��اء فيه��ا في الطاب��ق العل��وي، فم��ع ���صدق الات�صال والاجتماع لا ب�أ���س 

به��ذه الجماع��ة ���شرعاً، كم��ا هو مبيّ �أي���ضاً في الكتب الفقهيّة.

كم��ا �أنّ��ه يفتر�ض�� بالم�صلّني� �أن يتعاون��وا م��ع المعتكفني� في ه��ذا المج��ال 
ل��و كان تقليده��م لا ينا�س��به ���شمّ الطي��ب مطلقاً، و�أن يتعاملوا في الم�س��جد 
عل��ى �أنّ��ه كي��ان للتع��اون والتن�س��يق بين المتعبّدي��ن فيه، لا�س��يما و�أنّ فترات 
الاعت��كاف مح��دودة في ال�س��نة ع��ادةً، وم��ن الجمي��ل بالم�ؤمنني� �أن يراع��ي 

بع�ضه��م ظ��روف البع�ض�� الآخر لا�س��يما الظروف ال���شرعيّة.
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هل يصح الصوم من دون صلاة أو مع ارتكاب المعصية)))

ال�س���ؤال: ي���شاع بني� كثري� م��ن النا���س �أنّ ال���صوم يبط��ل �إذا لم ي���صلّ 
ال�صائم، حتى قالوا: )يا �صايم بلا �صلاة، طار �صيامك بالهواء(، فهل 

ه��ذا �صحي��ح؟ وه��ل �إذا ته��اون ال�صائم في �صلاة ال�صب��ح يبطل �صومه؟

لا يبط��ل ال���صوم ـ م��ن الناحي��ة الفقهيّ��ة ـ برت�ك ال�صائ��م ل�س��ائر 
الواجب��ات �أو بفعل��ه �أيّ مح��رّم م��ن المحرّم��ات، �إذا م��ا اجتن��ب المفط��رات 
المع��دودة بعينه��ا مع تحقّق �س��ائر لوازم و���شروط ال���صوم، فلو �صام ولعب 
القم��ار ���صحّ �صوم��ه وع���صى بلع��ب القم��ار، وك��ذا ل��و ���صام ونظ��ر نظ��رةً 

محرّم��ة، وهك��ذا.

نع��م، ورد في العدي��د م��ن الن�صو�ص�� رب��ط قيم��ة ال���صوم بتجنّ��ب 
ال�صائ��م ل�س��ائر المحرّم��ات كالغيب��ة وغيره��ا، وه��ذا م��ا ربط��ه العلم��اء �أو 

يمك��ن �أن يُرب��ط ب�أكرث� م��ن فر�ضيّ��ة، �أهمّه��ا:
الفر�ضيّ��ةا لأولى: وه��ي فر�ضي��ة رب��ط ت��رك �س��ائر المعا���صي بتحقي��ق 
ال���صوم ب�أكم��ل �أوجه��ه، بحي��ث اعترب�وا �أنّ ال���صوم مفه��وم م���شكّك، �أي 
ن�س��بي بمعن��ى م��ن المع��اني، و�أنّ الح��دّ الأدن��ى من��ه ه��و ت��رك المفط��رات 
المن�صو���صة، ولك��نّ لل���صوم �أف��راداً علي��ا �أكم��ل م��ن ه��ذا الف��رد يمك��ن �أن 
يناله��ا الإن�س��ان بتحقي��ق المزي��د من الإم�س��اك عن �س��ائر المعا�صي، وعليه 
فمن �صام بلا �صلاة �صحّ �صومه بمعنى �سقط تكليف ال�صيام عنه، ولكنّه 
يكون عا�صياً بتركه لل�صلاة، وال�صوم وال�صلاة هنا لي�سا من الواجبات 
المترابط��ة، فق��د يق��ع �أحدهم��ا ولا يق��ع الآخ��ر، لك��ن ل��و �صام الإن�س��ان وهو 
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..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................143

م���صلٍّ يعم��ل ال�صالح��ات ويرت�ك ال�س��يئات لتحقّ��ق من��ه ���صومٌ �آخ��ر �أعل��ى 
درج��ة م��ن ال���صوم الأوّل، فه��و نف���س ال���صوم ولكنّ��ه م��ن نوعيّ��ة �أف���ضل، 
تمام��اً كال�س��يارة الت��ي ت�رت�شيها وتو�صل��ك �إلى المق���صد، لكنّه��ا ق��د تك��ون 
�أنواع��اً متع��دّدة بحي��ث يك��ون بع�ضه��ا �أف���ضل من بع�ضها الآخ��ر، فتو�صلك 
ب�س��رعة �أو ترت�ك �آث��اراً �إيجابي��ة جانبي��ة علي��ك بع��د �إي�صال��ك لمق�صدك.

الفر�ضي��ةا لثاني��ة: وه��ي فر�ضيّ��ة �أنّ ال���صوم ـ بمعن��ى ت��رك المفطرات 
فق��ط ـ ه��و مفه��وم فقه��ي مح�ض��، ولك��نّ ال���صوم ال��ذي يح��وي �س��ائر 
العنا���صر المكوّن��ة ل��ه ه��و ذاك ال�صوم الذي ت�صاح��ب فيه تركَ المفطرات 
حال��ةٌ روحيّ��ة تخل��ق وعي��اً دينيّ��اً �أو �إح�سا�س��اً �إيمانيّاً في الروح، و�أنّ النا���س 
بجمودها على البعد الفقهي ظنّت �أنّ الر�سالة الأ�سا�سيّة من ال�صوم هي 
ت��رك الأكل وال���شرب في النه��ار فق��ط، بحي��ث لا تجد مانع��اً من �أن يتحوّل 
ال�شهر الف�ضيل ـ مثلًا ـ �إلى منا�سبة لكلّ �أنواع اللهو وت�ضييع الوقت وكثرة 

الأكل وفو���ضى الحي��اة والن��وم وغير ذلك.

�إنّ الع��الم الق��ر�آني يفه��م ال���صوم عل��ى �أنّ��ه مك��وّن متع��دّد العنا���صر، 
و�أحد عنا�صره هو الجانب الفقهي، و�أنّك لو حقّقت الجانب الفقهي ولم 
تحقّ��ق غري�ه بطل��ت العنا���صر الأخ��رى لل���صوم، وبط��ل ال���صوم بمفهوم��ه 
الق��ر�آني و�إن لم يبط��ل بمفهوم��ه الفقه��ي بحيث يوج��ب مع�صيةً �أو �إعادة، 
�إذ لي���س كلّ ���شيء في الحي��اة الروحي��ة والديني��ة ه��و الواج��ب والح��رام، 

بينم��ا ل��و لم يتحقّ��ق الجان��ب الفقه��ي لزم��ك الإعادة.

وه��ذا المفه��وم لل���صوم ه��و المفه��وم ال��ذي ينظ��ر للعب��ادات عل��ى �أنّه��ا 
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���شيء مغاي��ر للع��ادات، تمام��اً كم��ا كان يط��رح علم��اء الأخال�ق والعرف��ان 
دوم��اً، فال��ذي يذه��ب بقيم��ة العب��ادات في الحي��اة ه��و تحوّله��ا �إلى ع��ادة، 
�أو منا�س��بة اجتماعي��ة فق��ط، بينم��ا ال��ذي يعيد �إليها قيمتها بحيث ي���شعر 
بها الم�س��لمون كما ���شعر بها �صحابة النبي لحظة ت���شريع ال�صوم هو ذاك 
ال��ذي يفه��م ال���صوم عل��ى �أنّ��ه مك��وّن متكام��ل، وبذلك يع��ي كلم��ة: )لَعَلَّكُمْ 
تَتَّقُونَ( الواردة في الآية التي �شرّعت ال�صوم، ويفهم �سياق الحديث عن 
الدع��اء والق��ر�آن في �س��ياق الحدي��ث الق��ر�آني ع��ن ال���صوم؛ لأنّ��ه ي��رى �أنّ 
هذه الأ���شياء كلّها عبارة عن مركّب متجان���س مع بع�ضه، ولأنّه تحرّر من 
النظ��رة الفقهي��ة للعب��ادات بو�صفها النظرة الح�صرية لها، معتبراً �إيّاها 

ج��زءاً م��ن مكوّنات العب��ادة لله تعالى.

والف��رق بني� الفه��م الأوّل والث��اني هن��ا ه��و �أنّ الفه��م الأوّل يجع��ل 
ال���صوم مفهوم��اً م���شكّكاً ون�س��بيّاً، بينم��ا الفه��م الث��اني يجعل��ه ـ كما �س��ائر 
العب��ادات ـ مفهوم��اً غري� م���شكّك ولا ن�س��بي، لكنّ��ه مركّب من �أج��زاء، و�أنّ 
البع��د الفقه��ي في��ه ه��و �أحد �أجزائ��ه لا تمامها، كلّ ما في الأمر �أنّ بطلان 
ال�صوم ـ بمعنى وجوب �إعادة الإم�س��اك ـ منح�صر بحالة ترك المفطرات 

المن�صو���صة في الفق��ه الإ�سال�مي.

المفط��رات  ت��رك  ه��و  ال���صوم  �أنّ  ت��رى  وه��ي  الفر�ضي��ةا لثالث��ة: 
المن�صو���صة، لكنّ��ه ت��رك ل��ه �أث��ر روح��ي، و�أنّ م���شكلة الثقاف��ة الديني��ة 
عن��د عامّ��ة النا���س ه��ي �أنّه��ا ���صارت تتمكّ��ن م��ن ال���صوم الفقه��ي دون �أن 
يرت�ك ه��ذا ال���صوم �أث��راً عليه��ا، وذل��ك ب�س��بب تحوّل��ه �إلى ع��ادةً ت��ارةً �أو 

ب�س��بب ح���صول ت���شوّه في فهم��ه.
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وه��ذا التف�سري� لعب��ادة ال���صوم ـ ك�س��ائر العب��ادات ـ لا يرج��ع �إلى فه��م 
ال���صوم عل��ى انّ��ه �أم��ر ن�س��بي وم���شكّك، ولا �إلى �أنّ ل��ه �أج��زاء غري� تل��ك 
المن�صو�صة في الفقه، بل يرى الأمور كما هي، غاية الأمر �أنّ هذا ال�صوم 
الفقه��ي يفتر�ض�� منطقيّ��اً �أن يرت�ك �أث��راً روحي��اً عل��ى الإن�س��ان لبع��ث روح 
التقوى فيه، لكنّ معا�صي الإن�ساني وق�ساوة قلبه وبُعده عن الله وتب�سيطه 
العبادات �إلى عادات، منع عن ت�أثير العبادة في البعد الروحي للإن�سان، 
و�يّصه��ا �أم��راً مادي��اً، فمرج��ع الم���شكلة �إلى خلق الموان��ع �أمام ال�صوم عن 
ت�أثري�ه الروح��ي، تمام��اً كال�صلاة التي تُخلق الموانع �أمامها بحيث ي�صبح 
فعله��ا غري� ن��اهٍ ع��ن الفح���شاء والمنك��ر، و�إلا فه��ي بطبعه��ا الأوّلي ل��و خلّيت 

ونف�س��ها تنهى عن الفح���شاء والمنكر.

وه��ذا م��ا ي�ؤكّ��د �أي���ضاً ويُلف��ت نظرن��ا �إلى مب��د�أ التراب��ط المعن��وي بني� 
العب��ادات والتكالي��ف، فق��د لا ي�ؤث��ر بع�ضه��ا الت�أثري� الت��ام �إلا في ظ��لّ مناخ 
تق��وم بتوفري�ه عب��ادات �أخَ��ر، فال�ال�صة لي�س��ت لوحده��ا، وال���صوم لي���س 
لوحده، بل هي منظومة عبادية و�شرعية يقوم �ضمّ �أجزائها �إلى بع�ضها 
بال�سماح لكلّ واحد منها بفعل الت�أثير الذي وكّل به على �أكمل وجه، وهذا 

�أم��رٌ مه��م ج��داً في �س��ياق فه��م نظام العب��ادات في الدين عموماً.

الفر�ضي��ةا لرابع��ة: وه��ي الفر�ضي��ة الت��ي ترب��ط المو���ضوع بالقب��ول لا 
بال�صحّ��ة، فتميّ��ز بني� ���شروط �صحّ��ة ال���صوم وكفايته و�إ�س��قاطه للتكليف 
ع��ن عات��ق العب��د، وه��ذا م��ا يكفل��ه البُع��د الفقه��ي في المو�ضوع، وبني� قبول 
الله لل���صوم، فه��ذا مرب��وط بالتق��وى �إذ )�إنّ��ا يتقب��ل الله م��ن المتقني�(، 

وه��ذا ال��كلام مبن��يٌّ عل��ى نظري��ة التميي��ز بين مفه��وم الإج��زاء والقبول.



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 146

وتوج��د فر�ضيّ��ات ونظري��ات �أخَ��ر في ه��ذا المو���ضوع �أكتف��ي به��ذه منه��ا 
حتى لا نطيل، ولي�س من مانع �أن نجمع بين �أكثر من واحدة فيها، وعليه 
فال���صوم بال� �ال�صة ���صومٌ �صحي��ح ���شرعاً، لكنّ��ه غري� كافٍ عل��ى م�س��توى 
المك��وّن الإيم��اني الع��ام عن��د الف��رد، فال� يبط��ل ال���صوم ولا يتلا���شى في 

اله��واء �أب��داً، لكنّ��ه ق��د لا يرت�ك ت�أثري�ه الأكمل ال��ذي وكّل به.
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غسل الفم والأسنان حال الصيام)))

ال�س���ؤال: ه��ل يج��وز غ�س��ل الف��م بالفر���شاة والمعج��ون في نه��ار ���شهر 
رم���ضان؟

�أي ت���صرّف كقل��ع ال�س��نّ �أو �إ�صلاح��ه �أو و���ضع �أيّ ���شيء في الف��م ح��ال 
ال�صيام ـ كالفر�شاة والمعجون والماء وال�سواك و.. ـ جائز لا يبطل ال�صوم 
م��ا لم ين��زل �إلى الج��وف، ولا بقاي��ا من��ه م��ع الري��ق. نع��م ل��و ا�س��تهلك في 
الريق ا�ستهلاكاً فلا ب�أ�س بابتلاعه. وعلى هذا الأ�سا�س كان م�ضغ العلك 
ح��ال ال�صي��ام جائ��زاً عن��د الفقه��اء م��ا لم تتفت��ت من��ه �أج��زاء �أو تتحلّ��ل 
فتن��زل �إلى الج��وف. نع��م يحت��اط لزوم��اً مث��ل ال���شيخ محم��د �أمني� زي��ن 

الدي��ن برت�ك تنظي��ف الأ�س��نان مع المعاجني� لل�صائم.

))) إضاءات 363:4
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حكم الصيام المندوب في السفر 
دون الإقامة عشرة أيّام)))

ال�س���ؤال: ه��ل ي���صح ال�صي��ام غري� الواج��ب في ال�س��فر دون الإقام��ة 
ع���شرة �أيّ��ام؟

المع��روف بني� المت�أخّري��ن والمعا�صري��ن م��ن فقه��اء ومراج��ع الإماميّ��ة 
ة وقع بينه��م كلام في بع�ض حدودها  ع��دم ج��واز ذل��ك، �إلا في حال��ة خا�صّ
�أي���ضاً، وه��ي �صي��ام ثلاث��ة �أيّ��ام في المدينة المن��وّرة للحاجة، ب��ل يكاد يكون 

�أم��راً �إجماعيّاً بني� المعا�صرين.

ولك��ن ذه��ب بع�ض�� العلم��اء �س��ابقاً �إلى الق��ول بالج��واز عل��ى كراه��ة ـ 
كالح��رّ العامل��ي ـ ب��ل نُ�س��ب �إلى الم���شهور، وم��ا يب��دو لي راجح��اً ه��و الق��ول 

بالج��واز عل��ى كراه��ة؛ ل�ضع��ف م�س��تند التح��ريم، والله الع��الم.

))) إضاءات 405:4
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تأثير عروض الحيض والنفاس 
في نهار شهر رمضان)))

ال�س���ؤال: م��ا ه��و حك��م الأكل في نه��ار ���شهر رم���ضان للحائ�ض�� المنقط��ع 
عنه��ا ال��دم في تم��ام ال�س��اعة الرابع��ة ع�صراً قبل �أذان المغرب ب�س��اعتين، 
ولم تغت�س��ل، ووا�صل��ت الأكل؛ لأنّه��ا تعترب� �أنّه��ا لم ت���صم الي��وم، وت�أخّ��رت 
بالغُ�سل؛ لوجود طلاءٍ على �أظافرها وعدم توفّر المزيل، وفيما بعد �أزالت 

الطلاء، وتّم الغ�س��ل، و�أم�س��كت عن الأكل؟

وج��وب ال���صوم ـ ب��ل �صحّت��ه �أي���ضاً ـ م���شروط عند الفقه��اء بالنقاء من 
الحي�ض والنفا�س، ف�إذا جاء الحي�ض �أو النفا�س ولو في بع�ض الوقت من 
النه��ار لم يع��د هن��اك وج��وب لل���صوم حت��ى ل��و عر�ض�� النق��اء بع��د ذلك �أو 
قبل��ه، ب��ل حت��ى ل��و �صامت في هذه الحال لا معنى ل�صومها ولا ي�صحّ منها 

ال���صوم حت��ى ل��و لم تك��ن قد تناول��ت �أيّ مفطر من قَبْلُ خلال النهار.

وقد وردت مجموعة من الأحاديث الدالّة على هذا الحكم، مثل:

 �صحيح��ة عِي�ص�� ب��ن القَا�س��م ق��الَ: �سَ���أَلْتُ �أَبَا عَبْدِ اللَّ عليه ال�سال�م 
مْ���س؟ قَ��ال:  ��ان، قَبْ��لَ �أَنْ تَغِي��بَ ال�شَّ عَ��ن ام��رَ�أةٍ تَطْمَ��ثُ في �شَ��هْر رَمَ�ضَ

)تُفْطِ��رُ حِنَي� تَطْمَ��ثُ(.

ب �صحيح��ة محمّ��د ب��ن م�س��لم، ق��ال: �سَ���ألتُ �أب��ا جَعفَ��رٍ علي��ه ال�سال�م 	.
وال؟ قَ��الَ:  هَ��ارِ �أو عِنْ��دَ ال��زَّ مَ غُ��دْوَةً �أَوِ ارْتِفَ��اعَ النَّ ع��ن الْ��ر�أَةِ تَ��رَى ال��دَّ

. ) . . تُفْطِ��رُ (

))) إضاءات 392:5
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وق��د  المعترب�،  وغري�  المعترب�  فيه��ا  الت��ي  الرواي��ات  م��ن  وغيرهم��ا 
��ل بين عرو�ض الحي�ض�� قبل الزوال  عار�ضته��ا بع�ض�� الرواي��ات الت��ي تف�صّ
وبع��ده، لكنّه��ا خ�ضع��ت عنده��م لمناق���شات متنيّ��ة و�صدوريّ��ة. وعل��ى ه��ذا 
ع��ي اتف��اق كلم��ات الفقه��اء، وله��ذا يعرّب� بع�ضه��م هن��ا بالق��ول ب���أنّ م��ن  ادُّ
���شروط وج��وب ال���صوم و�صحّت��ه الخل��وّ م��ن الحي�ض والنفا���س في مجموع 

النه��ار �أو في تم��ام النه��ار.

نع��م، وردت بع�ض�� الأحادي��ث الت��ي تح��ثّ الم��ر�أة عل��ى البق��اء مم�س��كةً 
بقيّ��ة النه��ار، لا�س��يما م��ع ع��دم وقوعه��ا في �أيّ مفط��ر خال�ل النهار.

وبن��اء عل��ى م��ا فهم��ه الفقهاء من هذه الن�صو�ص��، ف�إنّ هذه المر�أة )في 
ال�س�ؤال �أعلاه( ما تزال غير �صائمة، وال�صوم لم يجب عليها بعدُ، و�إنّا 
يج��ب في الي��وم الت��الي مثلًا، ولا يلزمها الإ�س��راع بالاغت�س��ال؛ لعدم وجود 
دليل على ذلك، ما لم ت�ؤخّر ال�صلاة عن وقتها، ف�إنّ �صلاة الظهرين ما 
ت��زال في وقته��ا، وحي��ث �إنّه��ا طهرت قبل نهاية وق��ت الظهرين فهذا يعني 
�أنّ �ال�صة الظهري��ن ���صارت واجب��ةً عليه��ا، فعليه��ا الغُ�س��ل ال�صحي��ح، ث��م 

ال�صلاة قبل غروب ال�شم���س.
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هل يجب قضاء صيام رمضان 
قبل مجيء رمضان الآخر؟)))

���شهر رم���ضان  �أق��در عل��ى �صي��ام  الما�ضي��ة لم  ال�س��نة  ال�س���ؤال: في 
المب��ارك ب�س��بب ح���صى بالكل��ى. والحم��د لله �أجري��ت ع��دّة عملي��ات، وتّم 
�إزال��ة ع��دّة ح�صي��ات. والآن، لقد حاولت عدّة مرات �إعادة �صيام ال���شهر 
الذي فاتني، لكن �أ�شعر ب�ألم في نف�س مكان الح�صى، فماذا يتوجّب عليّ 

�أن �أفع��ل؟
المع��روف بني� الفقه��اء �أنّ��ه �إذا كان ذل��ك يوج��ب ���ضرراً وكان المر�ض�� 
المان��ع م��ا ي��زال قائم��اً ولو بعد �إزالة الح�صى لم يجب الق�ضاء قبل مجيء 
رم���ضان الآخ��ر، وفي ه��ذه الح��ال ل��و ا�س��تمرّ المر�ض من رم���ضان �إلى �آخر 
�س��قط الق���ضاء ولزم��ت الفدي��ة ع��ن كل ي��وم بُم��دّ م��ن الطع��ام، ب��ل بع�ض�� 
الفقه��اء لا ي��رى ل��زوم الق�ضاء �أ�سا�س��اً في نف���س الع��ام فيمكن الت�أخير ولو 
من غير عذر ما لم يلزم التهاون )وهو الر�أي الراجح بنظري المتوا�ضع(، 
مثل ر�أي ال�س��يد محمد باقر ال�صدر، وال�س��يد محمود الها���شمي، وال�س��يد 
علي ال�سي�س��تاني، وال�س��يد محمد ح�سني� ف�ضل الله، وال�س��يد �أبو القا�س��م 
الخوئ��ي، وال�س��يد محم��د ���صادق الروح��اني، وال���شيخ محمّ��د �إ�س��حاق 

الفيّا�ض.
ب��ل �إنّ كثري�اً م��ن الفقه��اء الذي��ن قال��وا بع��دم الت�أخري� �إلى رم���ضان 
�آخ��ر بن��وا ذل��ك عل��ى الاحتي��اط الوجوبي ولي���س عل��ى الفتوى، مث��ل الإمام 
الخميني، وال�شيخ يو�سف ال�صانعي، وال�سيد الكلبايكاني، وال�سيد محمد 
الروح��اني، وال���شيخ الوحي��د الخرا�س��اني، وال���شيخ لط��ف الله ال���صافي 

الكلباي��كاني وغيره��م.
))) إضاءات 302:5
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مدى إمكانية الاعتماد على إعلان العيد 
من قبل مكتب المرجع المتوفّى )))

ال�س���ؤال: كنّ��ا نقلّ��د ال�س��يد ف���ضل الله، وكم��ا تعلم��ون ف���إنّ ال�س��يد الآن 
ميّت، ونحن بقينا على تقليده، كيف يثبت لنا العيد �أو �أوّل �شهر رم�ضان؟ 

هل بمجرّد الات�صال بمكتب ال�س��يّد و�س���ؤالهم؟ ما هو تكليفنا؟ و���شكراً.

�إذا ح���صل لك��م م��ن �إخب��ار مكت��ب المرج��ع الديني المتوف��ى ـ عبر البيان 
ال��ذي ي���صدره �أو عرب� الات���صال ب��ه ـ علمٌ �أو اطمئنان ب���أنّ القمر في الليلة 
الفلانية يكون قد خرج من المحاق ويمكن ر�ؤيته، فيمكنكم الاعتماد على 

�إخبارهم وتطبيق فتوى المرجع الذي تقلّدونه في هذا المجال.

والق�ضيّ��ة هن��ا �أنّ م��ا ي���صدره مكت��ب المرج��ع، ب��ل م��ا ي���صدره المرج��ع 
نف�س��ه، في ق�ضيّ��ة العي��د، م��ن �إعال�ن الي��وم الفال�ني عي��داً، لي���س فت��وى 
منهما، حتى نقول ب�أنّ مكتب المرجع لا يحقّ له ـ بعد وفاة المرجع ـ �إعلان 
العي��د، ب��ل ه��و مجرّد �إخبار للمكلّفني� ب�أنّ فتوى المرجع تنطبق على اليوم 
الفال�ني وفق��اً للمعلوم��ات التي جمعناها لك��م من علماء الفلك والتقارير 
الفلكي��ة، ف���إذا ح���صل للمكلّ��ف اطمئن��ان ب�إخب��ار المرج��ع �أو المكت��ب �أمكنه 
تطبي��ق الفت��وى، و�إلا فال� ي���صحّ من��ه اعتب��ار ما �أعلنوه عي��داً، حتى لو كان 
مُعلِ��ن العي��د ه��و المرجع نف�س��ه، م��ا لم يكن �إعلانه للعيد حكماً، فيرجع في 

ذل��ك �إلى التزام��ه بالحك��م الذي �أ���صدره مرجعه.
وه��ذه ق�ضيّ��ة عامّ��ة غالب��اً م��ا يبتل��ي به��ا المكلّف��ون، ويظن��ون �أنّ كل م��ا 
ي���صدر م��ن المرج��ع ه��و فت��وى، فل��و �أ���صدر مكت��ب المرج��ع الح��يّ �أو المتوفى 

))) إضاءات 403:1
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�إعلان��اً ب���أنّ زكاة الفط��رة ت�س��اوي المبل��غ الفال�ني م��ن النق��ود، فه��ذا 
الإعال�ن لي���س فت��وى ملزم��ة، فل��و �أنّ المكلّ��ف ر�أى �أنّ قيم��ة زكاة الفط��رة 
ل هو �إليه، لا بما قاله المرجع  ت�ساوي �أكثر من هذا، لزمه العمل بما تو�صّ
�أو مكتب��ه في ه��ذا المج��ال؛ لأنّ م��ا قالوه لي���س فتوى ملزمة في هذا الإطار. 
وهك��ذا ل��و �أعل��ن مرج��عٌ �أنّ الطع��ام الفال�ني ـ م��ن �أجب��انٍ �أو حلوي��ات ـ فيه 
م��وادّ لا يج��وز �أكله��ا كده��ن الخنزي��ر مثاًل�، ف���إنّ قول��ه ه��ذا مج��رّد �إخبار 
��ل �إلى خط���أ المرج��ع في  ولي���س بفت��وى، فل��و �أنّ المكلّ��ف بح��ث بنف�س��ه وتو�صّ
ل هو  معلومات��ه المقدّم��ة �إلي��ه ح��ول ه��ذا الطع��ام، فيمكن��ه العم��ل بم��ا تو�صّ
بنف�س��ه �إلي��ه، ولي���س ملزم��اً بالأخ��ذ ب��كلام المرج��ع ولا مكتب��ه، �س��واء كان 
المرج��ع حيّ��اً �أم ميت��اً، و�إنّ��ا ي���صدر المراج��ع �أو مكاتبه��م مثل ه��ذه الأمور 
ت�س��هيلًا عل��ى المكلّفني�، حي��ث يخبرونه��م بنتائ��ج م��ا ح�صل��وا علي��ه م��ن 
معلوم��ات ح��ول العي��د �أو الطع��ام الفال�ني �أو قيمة ال��زكاة في هذا البلد �أو 
ذاك، فيك��ون �إخباره��م ه��ذا معترب�اً ل��و �أف��اد الاطمئنان �أو يك��ون حجّةً لو 

كان �إخب��اراً ح�س��يّاً مبا���شراً م��ن ب��اب حجيّة خرب� الثقة.
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العيد بين التقليد وإعلان المفتي 
ودار الإفتاء في بلد المسكن)))

ال�س���ؤال: م��ن ف�ضل��ك �أن��ا م��ن تون���س، والمفت��ي هن��ا �أعل��ن ي��وم الاثنني� 
ي��وم عي��د الفط��ر، لكنّ بع�ض الإخوة الموالني� �صاموا يوم الاثنين و�أفطروا 
يوم الثلاثاء، اقتداء بالمراجع الكرام في ال�شرق. هل لهم الحقّ في ذلك؟ 

�إذا ت�س��مح ت���شرح لي الم�س�ألة.

�إذا كان المفت��ي في مفرو�ض�� �س���ؤالكم ق��د �أعل��ن العي��د ا�س��تناداً �إلى 
���شهادات وبيّن��ات بالر�ؤي��ة في بلدك��م، بحيث كانت الر�ؤي��ة ممكنةً عندكم 
وتّم��ت البيّن��ة عل��ى ذل��ك، فف��ي ه��ذه الح��ال يفتي الفقه��اء بالعي��د عندكم 
حت��ى ل��و لم يعلن��وا ب�أنف�س��هم العي��د في بال�د الم���شرق كالع��راق وباك�س��تان 
وال�س��عوديّة ولبن��ان وقط��ر؛ لأنّ العرب�ة بر�ؤي��ة الهال�ل، والمفرو�ض�� �أنّ��ه قد 
ر�ؤي عندك��م، و�أنت��م تثق��ون ب�إعال�ن المفتي للعيد ا�س��تناداً �إلى ذلك لا �إلى 
�شيء �آخر، فلي�س معيار �صيام ال�صائمين و�إفطارهم هو ما يعلنه المرجع 
�أو مكتبه الخا�صّ كما قلنا مراراً، بل العبرة بالمعيار الفقهي الذي اختاره 
المرجع في ر�سالته العمليّة، ف�إذا تحقّق هذا المعيار عندكم �أفطرتم العيدَ 

و���صام ه��و في بال�د ال���شرق اليوم الأخير من ���شهر رم�ضان.

نع��م، ل��و انعك�س��ت ال���صورة، بحي��ث كان المراج��ع الك��رام ي�س��كنون 
في بال�دٍ ه��ي بالن�س��بة لبلدك��م غربيّ��ةً و�أنت��م بالن�س��بة �إليه��ا في ال���شرق، 
عي��ت الر�ؤي��ة عندك��م،  وا�س��تهلّ النا���س عنده��م ولم تت��مّ ر�ؤي��ة الهال�ل وادُّ
فبع�ض�� الفقه��اء يتحفّ��ظ ع��ن �إعال�ن العي��د في بع�ض�� الحالات هن��ا؛ �إذ لو 

)))  إضاءات 252:4
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ر�ؤي عندك��م في بال�د ال���شرق ل��ر�ؤي عنده��م في بال�د الغ��رب، والمفرو�ض�� 
�أنّهم ا�ستهلّوا وكان الجوّ غير غائم والر�ؤية �أكثر �إمكاناً، ومع ذلك لم يُرَ 
عنده��م، فه��ذا يحقّ��ق معار���ضة حكميّ��ة ل���شهاداتكم في بلاد ال���شرق عند 
بع�ض�� الفقه��اء، ويمن��ع ع��ن �إعال�ن العي��د في كلا البلدي��ن وي�س��قط حجيّة 
البينات التي ادّعت الر�ؤية في بلاد ال�شرق، �إذ كيف ر�ؤي في بلاد ال�شرق 
ولم يُ��ر في بال�د الغ��رب؟! ه��ذا كلّ��ه ب���صرف النظ��ر ع��ن بع�ض�� التفا�صي��ل 
المت�صل��ة بموق��ع البل��د في ���شمال �أو جن��وب الك��رة الأر�ضيّ��ة �أو بغري� ذلك.

�أمّ��ا �إذا كان �إعال�ن المفت��ي للعي��د عل��ى �أ�س���س ومعايري� ي�ؤم��ن ه��و به��ا 
ويتبنّاه��ا دار الإفت��اء مع��ه، لك��نّ ه��ذه الأ�س���س والمعايري� لا يواف��ق عليه��ا 
المرج��ع ال��ذي تقلّدون��ه، فف��ي ه��ذه الح��ال لا مج��ال للحكم بالعي��د عندكم 
حتى لو �أعلنت الدولة العيد ر�سميّاً. والكثير من الفقهاء لا يعيرون �أهميّةً 
لم�س���ألة الأقطار والبلدان في الأعياد، فلي���س عيد كلّ قطر �أو بلد ـ بح�س��ب 
التق�س��يم المعا���صر للبل��دان الإ�سال�ميّة ـ ه��و بيد مفتي تل��ك الدولة، بحيث 
يرج��ع النا���س �إلي��ه مطلق��اً في ه��ذا المو���ضوع، فبع�ض�� النظري��ات الفقهي��ة 
و�إن كان��ت تلتئ��م بع�ض�� ال���شيء م��ع ه��ذا الأمر، لكنّ الف���ضاء الفقهي ـ �إلى 

الي��وم ـ لا يق��وم في ق�ضي��ة العي��د عل��ى ثقاف��ة من هذا الن��وع �أبداً.
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وجوب صلاة العيدين في عصر الحضور والغيبة)))

ال�س���ؤال: م��ا ه��و حك��م �ال�صة العيدي��ن في زمان الغيبة؟ ولم��اذا يميّزون 
في حكمها بين ع�صر الح�ضور والغيبة؟

اخت���صار ال��كلام ه��و �أنّ المع��روف بني� فقه��اء الإماميّ��ة ع��دم وج��وب 
�صلاة العيدين في غير حال الح�ضور، ا�ستناداً �إلى بع�ض الن�صو�ص التي 
�شرطتها بالإمام، وقد فهم الفقهاء من مثل جملة: )لا ت�صلّ العيدين �إلا 
مع الإمام( �أنّ المراد من الإمام فيها هو �إمام الأ�صل، لا �إمام الجماعة، 
ويق���صدون ب�إم��ام الأ���صل الإم��ام المع���صوم �أو المن���صوب م��ن قبل��ه له��ذا 

الأم��ر، مّم��ا يفر�ض�� �أن يكون الإمام حا�ضراً ولي���س غائباً.

وال��ذي دفعه��م �إلى ذل��ك ـ م�س��تبعدين �أن يك��ون الم��راد بالإم��ام ه��و 
�إم��ام الجماع��ة فتك��ون ه��ذه الروايات دالّة على ا�رت�شاط �ال�صة العيدين 
بالجماعة تماماً ك�صلاة الجمعة ـ ما دفعهم ب���شكل �أ�سا���س �إلى ذلك هو 
مث��ل رواي��ة �س��ماعة ع��ن الإمام ال�صادق عليه ال�سال�م �أنّ��ه قال: »لا �صلاة 
في العيدي��ن �إلا م��ع الإم��ام، ف���إن �صلّي��ت وح��دك فال� ب�أ���س«، ف���إنّ و���ضع 
الألف واللام في )الإمام(، معناه الإ�شارة �إلى �شخ�ص معهود، ولي�س �إلا 
الإم��ام المع���صوم، لا �إم��ام الجماع��ة، �إذ ل��و كان الم��راد هو �إم��ام الجماعة 
ل�صارت هذه الرواية متهافتة، فهي من جهة تقول: لا �صلاة �إلا مع �إمام 
الجماعة، ومن جهة �أخرى تنفي الب�أ�س عن �صلاة العيدين فرادى، وهو 
م��ا لا يجتم��ع، بخال�ف م��ا لو فر�ضن��ا �أنّ المراد منها ه��و المع�صوم، فيكون 
المعن��ى: �إنّ��ه في ع���صر ح���ضور المع���صوم تك��ون ه��ذه ال�ال�صة واجب��ة معه، 

))) إضاءات 374:3
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وفي ع���صر الغيب��ة ي�س��قط وجوبه��ا وت�س��تحبّ ولو فرادى.

ولك��نّ الأرج��ح بنظ��ري القا���صر �أنّ��ه ل��و قلن��ا بوج��وب �ال�صة العيدي��ن 
م��ن حي��ث المب��د�أ، ول��و في ع���صر ح���ضور المع���صوم، ف�إنّه��ا تك��ون واجب��ةً في 
ع���صر الغيب��ة �أي���ضاً مع الأخذ بعين الاعتبار الروايات ال�صحيحة ال�س��ند 
��ة، غاي��ة الأم��ر �أنّ��ه يج��ب ـ تكليف��اً ـ �إقامته��ا جماع��ة، ف���إن لم  هن��ا خا�صّ
يح���ضر الجماع��ة لزمت��ه ال�ال�صة وح��ده �أو ا�س��تحبّت عل��ى �أق��لّ تقدي��ر، 
فالجماع��ة لي�س��ت ���شرط م���شروعيّتها �أو �صحّته��ا حت��ى نق��ع في التناق�ض�� 
بني� م��ا دلّ م��ن الن�صو�ص�� على نفيها مع عدم الإمام وما دلّ على الإتيان 
به��ا ف��رادى، ويك��ون تعبري� نفي ال�صلاة مع ع��دم الإمام كناية عن وجوب 
الجماع��ة فيه��ا، لا �أنّه��ا لا ت���شرع ولا ت���صحّ �إلا جماع��ة، وه��ذا الجم��ع ه��و 

�أق��رب الجم��وع �إلى الفه��م الع��رفي.

وبه��ذه الطريق��ة نبق��ى عل��ى المعن��ى الع��رفي لكلم��ة )�إم��ام( ال��واردة في 
رواي��ات الب��اب؛ لأنّ �أغل��ب ه��ذه الرواي��ات ـ ع��دا خبر �س��ماعة ونح��وه ـ ورد 
في��ه لف��ظ الإم��ام منكّ��راً، فلا موج��ب لحمله على �إمام الأ���صل، و�أمّا خبر 
�سماعة، فقرينة المقابلة بين ال�صدر والذيل يفهم منها �أنّ �صدر الحديث 
يتكلّ��م ع��ن الجماع��ة في مقاب��ل ذيله��ا ال��ذي يتحدّث عن الف��رادى، ويعزّز 
ما نقول �أنّ رواية �سماعة وردت في بع�ض الم�صادر الحديثية بتنكير كلمة 
الإم��ام �أي���ضاً، )مث��ل م��ا ج��اء عن��د ال���شيخ ال���صدوق في ث��واب الأعم��ال، 
�ص��78؛ وفي كت��اب م��ن لا يح���ضره الفقي��ه ج1، �ص�� 506؛ وفي ا�س��تب�صار 
ال���شيخ الطو�س��ي، ج1، �ص445؛ وفي تهذيب الأحكام ج3، �ص128(، ولم 
ي��رد لف��ظ الإم��ام معرّف��اً في ه��ذه الرواية �إلا وفق نقل ال���شيخ الطو�س��ي في 
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مو�ضع �آخر من تهذيب الأحكام )وهو في ج3، �ص 135(، وفي هذه الحال 
ي�صع��ب الاعتم��اد عل��ى التعري��ف الموجود في ه��ذا المورد فقط.

ويب��دو �أنّ الفقه��اء المت�أخري��ن اعتم��دوا عل��ى م��ا ج��اء في كت��اب تف�صيل 
و�سائل ال�شيعة للحرّ العاملي، حيث �أورد الحديث معرّفاً، مع �أنّ الحديث 
في �أغل��ب م���صادره منكّ��ر، وم��ع ال���شكّ في التعري��ف لا يمك��ن الأخ��ذ ب��ه، 

لت�أكيد مطلبٍ �إ�ضافي زائد، وهو الإ���شاريّة للإمام المع�صوم.

ب��ل ل��و �أ���صرّ ���شخ�صٌ عل��ى �أنّ الإم��ام في ه��ذه الرواي��ة ه��و غري� �إم��ام 
الجماع��ة، فال� موج��ب لح���صره بالإم��ام المع���صوم، لع��دم ورود ه��ذا 
القي��د و�أمثال��ه في �أيّ م��ن رواي��ات ب��اب �ال�صة العيدي��ن، فل��و �أقيم��ت 
حكوم��ة ���شرعيّة لإم��ام ع��ادل ول��و غير المع���صوم، وجبت ال�ال�صة حينئذٍ، 
فيك��ون ظاه��ر الن�صو�ص�� ـ عل��ى �أبع��د تقدي��ر ـ ه��و ا�رت�شاط وج��ود الدول��ة 
العادل��ة في الإل��زام به��ذه ال�ال�صة، لا ا�رت�شاط وج��ود الإم��ام المع���صوم 
وح�ضوره، والألف واللام في كلمة )الإمام( الواردة في الن�صو�ص لا وجه 
لًا في مباحث الجهاد،  لتخ�صي�صها بالإمام المع�صوم، كما حقّقناه مف�صّ
حي��ث ���شرطوا الجه��اد الابتدائ��ي بح���ضور المع���صوم، معتمدي��ن عل��ى مثل 
ه��ذا الفه��م لكلم��ة )الإم��ام(، وقد ناق���شنا ذلك بالتف�صي��ل هناك، وفاقاً 

لمث��ل ال�س��يد كاظ��م الحائ��ري حفظ��ه الله.

ه��ذا، وهن��اك في الذه��ن �إ���شكالات عدي��دة �أخ��رى ت��رد عل��ى ق��ول 
الم���شهور، لا نخو�ض�� فيه��ا ال�س��اعة؛ نظراً للاخت�صار، وم��ن ذلك �أنّ كلمة 
)�ال�صة م��ع الإم��ام( لي�س��ت ظاه��رةً عرف��اً في معن��ى ع���صر الح���ضور، بل 
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يك��ون ظهوره��ا في ال�ال�صة جماع��ة مع��ه ـ علي��ه ال�سال�م ـ فيع��ود �إ���شكال 
التنافي الذي �أوردوه عليهم مجدّداً هذه المرّة، مّما يحيجهم �إلى التقدير 

لت�أوي��ل المو���ضوع، فخبر �س��ماعة:

 �إمّا هو متهافت في�سقط عن الاعتبار لما فيه من الإجمال.

ب �أو يق���صد م��ن النف��ي في��ه نف��ي الكم��ال مث��ل لا �ال�صة لج��ار الم�س��جد 	.
الا في الم�سجد، بمعنى لا �صلاة كاملة له، فلا يدلّ على عدم وجوبها 
من حيث الأ�صل، و�إنّا يفهم �أف�ضلية الإتيان بها جماعة �أو مع �إمام 

الم�س��لمين على تقدير ح�ضوره.

ج الى 	. يف���ضي  وه��ذا  الم���شروعيّة،  نف��ي  في��ه  النف��ي  م��ن  يق���صد  �أو 
التناق�ض��، �إذ كي��ف لا تك��ون م���شروعة �إلا م��ع الإم��ام ث��م لا ب�أ���س 
بالإتي��ان به��ا ف��رادى؟! مهم��ا ف�سّ��رنا الخرب�، م��ا لم نفر�ض�� قي��د 
الح���ضور والغيب��ة وهم��ا قي��دان غري� مذكوري��ن �أ�سا�س��اً، لا �س��يما و�أنّ 
الإمام يقول ل�سماعة: ولو �صلّيت وحدك فلا ب�أ�س، مع �أنّ �سماعة لم 

يك��ن يعي�ش�� في ع���صر الغيب��ة.

د �أو يق���صد م��ن النف��ي فيه نفي الوج��وب، فلا تجب �صلاة العيدين �إلا 	.
م��ع الإم��ام، لكنّه��ا م���شروعة لو �صلّيت فرادى، وهنا �إذا ف�سّ��ر الإمام 
في خرب� �س��ماعة بالمع���صوم، ���صار المعن��ى: �إنّ��ه لا تج��ب ه��ذه ال�صلاة 
�إلا م��ع الإم��ام، فعن��د وج��وده تج��ب ال�ال�صة مع��ه، والا فه��ي جائ��زة 
غير واجبة، وبهذا يتمّ تقريباً ما �أراده م�شهور الفقهاء، و�إنّا قلت: 
تقريب��اً؛ لأنّ ال�ال�صة مع��ه غري� ال�ال�صة عند ح���ضوره وظهوره، فقد 
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يك��ون حا���ضراً ولكنّن��ا ن�صلّ��ي في مدين��ة بعيدة عنه مع ���شخ�ص �آخر، 
فال� ي���صدق عرف��اً عن��وان ال�ال�صة مع��ه، ب��ل يكون المعن��ى الدقيق هو 
�أنّ��ه عندم��ا يظه��ر المع���صوم وي�صلّ��ي العي��د جماعة يج��ب �أن ن�صليها 
معه، بحيث نكون في تلك الجماعة الأمّ التي يقيمها �إمام الم�سلمين، 

و�إن لم نق��در في���شرع لن��ا ال�صلاة لوحدنا.

وق��د قلن��ا ب���أنّ ه��ذا المعن��ى غير متوافق م��ع طبيعة التركي��ب في الخبر، 
فكيف يقول له ب�أنّه لا يجب عليك �صلاة العيدين الا مع المع�صوم، ولكن 
ل��و �صلي��ت وح��دك فلا ب�أ���س، فه��ذا المقدار من البي��ان مرتبك جدّاً، حيث 
كان لاب��د �أن يق��ول ل��ه: يج��ب علي��ك ال�ال�صة م��ع المع���صوم و�إن لم تق��در 
فلا ب�أ���س بال�صلاة لوحدك. هذا م�ضافاً لما قلناه �س��ابقاً من عدم وجود 
قرين��ة عل��ى �إرادة المع���صوم م��ن كلم��ة الإم��ام، فهناك احتم��الات �أربعة لا 
موج��ب لترجي��ح واح��دة منه��ا عل��ى الأخ��رى، �إن لم نق��ل ب���أنّ الأرج��ح ه��و 

�إرادة نف��ي الكم��ال، بقرينة ذي��ل الرواية.

ه��ذا، وللمو���ضوع مج��ال للتف�صي��ل �أكرث�. م��ن هن��ا فم��ن يق��ول بوج��وب 
�ال�صة العيدي��ن يلزم��ه الق��ول بوجوبه��ا في ع���صر الغيب��ة �أي���ضاً، غايت��ه 
ا�رت�شاط الجماع��ة فيه��ا ـ بع��د ت��رك مثل خبر �س��ماعة؛ لتف��رّده ومخالفته 
�سائر الروايات من حيث نفيه الب�أ�س عن الإتيان بها فرادى ـ والاحتياط 

هن��ا وجيه.
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فريضة الزكاة وتكريس الطبقية الطائفيّة!)))

ال�س���ؤال: ���شيخنا الفا���ضل، �إذا كان��ت الحكم��ة من ال��زكاة هي الق�ضاء 
عل��ى الطبقيّ��ة وتقلي��ل الفج��وة بني� الأغني��اء والفق��راء في المجتم��ع، فه��ذا 
يتطلّ��ب �أن تُ���صرف �أم��وال ال��زكاة عل��ى كلّ الفق��راء �س��واء كانوا م�س��لمين 
رفت على فقراء الم�سلمين فقط ف�إنها لن تق�ضي  �أم غير م�سلمين، فلو �صُ
عل��ى الطبقي��ة، ب��ل �ستن����شأ طبقي��ة طائفي��ة �أي���ضاً �إلى جان��ب الطبقي��ة 
الاقت�صادي��ة.. فكي��ف ي�رت�شط الفقه��اء في م���صرف ال��زكاة �أن يك��ون 

م�ؤمن��اً؟ وم��ا ه��و تعليقكم؟

ت���صرف ال��زكاة عل��ى ثماني��ة �أ�صن��اف، والفقري� والم�س��كين �صنف��ان 
منها، وعندما ن�رت�شط الإ�سال�مَ في م�س��تحقّ الزكاة نق�صد غير �س��همي: 
�س��بيل الله والم�ؤلّف��ة قلوبه��م، ومع��ه يمكن للحاكم مثلًا �أن ي�صرف الزكاة 
م��ن �س��هم �س��بيل الله عل��ى غري� الم�س��لمين بم��ا يرف��ع الطبقي��ة الطائفي��ة 
المذك��ورة، والن�ص�� الق��ر�آني وا���ضح في �إم��كان الرّب� بغري� المعتدي��ن م��ن 
ذِي��نَ لَْ يُقَاتِلُوكُ��مْ فِ  ُ عَ��نِ الَّ الكف��ار، وه��و قول��ه تع��الى: )لَ يَنْهَاكُ��مُ اللَّ
 َ وهُ��مْ وَتُقْ�سِ��طُوا �إِلَيْهِ��مْ �إِنَّ اللَّ ��ن دِيَارِكُ��مْ �أَن تَبَُّ ي��نِ وَلَْ يُخْرِجُوكُ��م مِّ الدِّ
ي��نِ  ذِي��نَ قَاتَلُوكُ��مْ فِ الدِّ ُ عَ��نِ الَّ ��ا يَنْهَاكُ��مُ اللَّ َ يُحِ��بُّ الْقُْ�سِ��طِيَن ۝ �إِنَّ
هُمْ  وْهُمْ وَمَن يَتَوَلَّ ن دِيَارِكُمْ وَظَاهَرُوا عَلَى �إِخْرَاجِكُمْ �أنَ تَوَلَّ وَ�أَخْرَجُوكُم مِّ
الِ��ونَ( )الممتحن��ة: 8 ـ 9(، فيمك��ن م��ن �س��هم �س��بيل الله  فَ�أُوْلَئِ��كَ هُ��مُ الظَّ

تحقي��ق ه��ذا الرّب� بم��ا يرج��ع لل�صال��ح العام.

ب��ل الق��ول الراج��ح يق���ضي ب���أن ت���صرف ال��زكاة ح��ال قي��ام الدول��ة 
))) إضاءات 469:1
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الديني��ة عل��ى كلّ م��ن انق��اد له��ذه الدول��ة والت��زم بقوانينه��ا وان��درج في 
اجتماعه��ا ولم يتم��رّد عليه��ا، �س��واء كان م�س��لماً �أم غري� م�س��لم، وه��ذا م��ا 

رجّحن��اه في بع�ض�� �أبحاثن��ا الفقهيّ��ة المن���شورة.
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لماذا إصرار الفقهاء على الإطعام والتوكيل فيه 
في مثل الكفارات وزكاة الفطرة؟)))

ال�س���ؤال: في ح��ال ع��دم رغب��ة المكل��ف ـ بالن�س��بة ل��زكاة الفط��رة ـ �أن 
يعطي الطعام للفقير، ورغبته في �أن يعطي المال.. لماذا تجب نية البدلية 
والتوكي��ل عن��د الفقه��اء، مم��ا يع��دّه البع�ض تعقي��داً لا طائل منه؟ �ألي�س��ت 

العرب�ة بالخواتيم؟

ال�س��بب في ذل��ك عنده��م �أنّ ن�صو�ص�� الق��ر�آن وال�س��نّة في زكاة الفطرة 
و�أمثاله��ا م��ن الكف��ارات، دلّ��ت عل��ى ل��زوم �إطع��ام الفقري� �أو الم�س��كين، 
وعندم��ا تك��ون الن�صو�ص�� دالّ��ةً عل��ى الإطع��ام فال� يكف��ي ـ في تحقي��ق م��ا 
تطلب��ه الن�صو�ص�� ـ مج��رّدُ دف��ع الم��ال للفقري�؛ لع��دم ���صدق الإطع��ام عل��ى 
مجرّد دفع المال. و�إذا ا�ضطرّ الإن�سان مثلًا لدفع المال ف�إنّه يوكل الفقير 
بال���صرف عل��ى نف�س��ه بالإطع��ام، فيتحقّ��ق بمفه��وم الوكال��ة �أنّ الم��وكل قد 
�أطع��م الفقري� ول��و بالوكال��ة، وه��ذا �إنّ��ا يكون لمنع الفقير م��ن �صرف مال 
ال��زكاة في غري� الطع��ام، عن��د م��ن ي�رت�شط في ال��زكاة ذل��ك، فالق�ضيّ��ة لا 
تتجاه��ل الخواتي��م و�إنّ��ا تح��اول �أن تك��ون حري���صةً عليه��ا؛ لأنّ الخواتيم 
هن��ا ه��ي الإطع��ام ورف��ع حاجة الأكل، وهذا هو الغر�ض�� والمق�صد الإلهي.

نع��م، ل��و فه��م الفقي��ه م��ن الن�صو�ص�� �أنّ الإطع��ام كان مج��رّد مث��ال 
لأب��رز الحاج��ات، و�أق��ام ���شواهد عل��ى فهم��ه ه��ذا، كان بالإم��كان التخل��ي 
ع��ن م��ا ذك��ره م���شهور الفقه��اء، �إلا �أنّ ه��ذا مم��ا لا عل��م لي بم��ن �أفتى به.

))) إضاءات 409:1
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الجمع بين الجوّ الروحي، 
والاشتغال بقضايا العصر وحواراته)))

ال�س���ؤال: في ظ��لّ ال�صراع��ات وكرث�ة ال���شبهات والإ���شكالات، كي��ف 
يعي�ش�� الإن�س��ان حال��ة الت��وازن في ان���شغالاته ومطالعات��ه بني� الكت��ب 
والدرو���س الت��ي تعال��ج لدي��ه حال��ة الق��رب م��ن الله، فيحاف��ظ عل��ى نق��اء 
الج��وّ الروح��اني في علاقت��ه بربّ��ه ونف�س��ه والنا���س م��ن حوله، وبني� الكتب 
والمحا���ضرات �أو الح��وارات الت��ي تحلّ الإ���شكالات الع�صريّ��ة )مذهبيّة �أم 
حداثية �أم علمانيّة..(؟ فالان�شغال ب�أحدهما دون الآخر نق�صٌ كما يبدو 
لي.. و�س��عياً للكم��ال و�إخلا���صاً للإ�سال�م الأ�صي��ل �أرج��و ن�صيحتك��م �أيّه��ا 

المعلّ��م المخل�ص��.

ه��ذه الق�ضيّ��ة لا تخ�ص��ّ ع�صرن��ا الحا���ضر، ب��ل كان��ت وم��ا ت��زال 
م�س��تمرّةً عل��ى ال��دوام، وكثري�اً م��ا عج��ز مخل���صون روحيّ��ون ع��ن حلّه��ا 
فاخت��اروا العزل��ة، �أو عج��ز عاملون فاعلون عن تفتيتها فغرقوا في ق�ضايا 

زمانه��م مبتعدي��ن ع��ن روحانيّ��ة الدي��ن..

ل هنا، لا�س��يما وطبائع النا���س تختلف  ولي���س بالإمكان الحديث المف�صّ
في هذه الأمور وحلولها، لكنّني �أظنّ ب�أنّ الدين و�ضع نظاماً جيّداً في هذا 
ال�صدد، وهو نظام الأوراد والأذكار والبرامج العباديّة ذات الطابع الذي 
يختل��ي في��ه الإن�س��ان بنف�س��ه وربّه؛ ف�ال�صة الليل و�إحي��ا�ؤه، وكذلك قراءة 
الق��ر�آن الك��ريم، وق��راءة الأدعي��ة النرّي�ة الرائع��ة، يمك��ن �أن تنف��ع كثري�اً 
هنا، لا�س��يما لو كانت متوا�صلة البرنامج وبعيدةً عن النا���س، فقد يحتاج 

))) إضاءات 536:5
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بع�ض�� النا���س �إلى الخل��وة في �إحي��اء بع�ض�� المرا�س��م الروحيّ��ة للا�س��تزادة 
العلي��ا منه��ا، وقد يفتقدون الحالة الروحانية المطلوبة لو قاموا بممار�س��ة 
هذه المرا�سم �ضمن حالة جماعيّة، رغم �أنّ الحالة الجماعيّة مطلوبة في 
كثير من الأحيان، فلو جرّبتم قيام الليل وقراءة القر�آن والتوجّه بالدعاء 
�إلى الله يوميّ��اً وب���شكل منف��رد منع��زل عن النا���س، وكذل��ك لو ركّزتم على 
برنامج متوا�صل في �سماع القر�آن والأذكار والوجدانيات ب�أ�صوات رقيقة 
عذبة، ومع هذا اعتدتم على الا�ستماع �إلى �ألوان المو�سيقى ال�سامية و�أنتم 
في خل��وة، �إ�ضاف��ة �إلى ممار�س��ة م��ا م��ن ����شأنه تفري��غ الطاق��ة ال�س��لبيّة 
المزعجة، كممار�سة الريا�ضة البدنيّة، والا�ستحمام بماءٍ بارد، والاعتياد 
عل��ى �أخ��ذ الأنفا���س العميق��ة و�إخراج الهواء به��دوء وغير ذلك من الأمور 
الب�س��يطة الت��ي ي���شرحها الأطب��اء والخبراء النف�س��يّون، وي��رون لها ت�أثيراً 
كبري�اً في كثري� م��ن النا���س عل��ى الأقلّ.. �إذا اعتدتم ه��ذا كلّه ف�أعتقد ب�أنّه 

�س��وف ي�س��اعد بع�ض ال���شيء في حلّ ن�س��بة معيّنة من هذه الق�ضيّة.

�إنّ مث��ل ه��ذه الأم��ور يمك��ن �أن ي�ؤث��ر في خل��ق ف���ضاء ذات��ي منع��زل ع��ن 
�ضجي��ج المجتم��ع، يقوم على: 

اعتماد برنامج متوا�صل للخلوة الروحيّة.

	1 اعتم��اد الو�س��ائل الت��ي ي���شرحها الأطب��اء والخرب�اء النف�س��يّون في .
تفري��غ الطاق��ات ال�س��لبيّة.

	2 الت��درّب عل��ى التعام��ل م��ع ال�ضجيج ب���شيءٍ من اله��دوء، وهذا يحتاج .
لمدّة حتى ينجح فيه الإن�سان.
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	3 الاعتي��اد عل��ى تب�س��يط بع�ض�� الم���شاكل، �أو بتعبري� �أدقّ: عل��ى ع��دم .
ت�ضخيمه��ا، ف���إنّ ال���شخ�صيّة الت��ي تق��وم دوم��اً بت�ضخي��م الأم��ور ق��د 

تك��ون �أوّل المت�ضرّري��ن م��ن ه��ذا الت�ضخي��م نف�س��ه.

ه��ذا المو���ضوع لي���س مو�ضوع��اً معرفيّ��اً فق��ط، ب��ل ه��و عم��لٌ عل��ى برامج 
ميدانيّة تعتمد عن�صر الا�ستمرار ولو بمقدار قليل، وترجّحه على عن�صر 
الانقط��اع ول��و م��ع الكثري�، وه��و على خلاف طبائع كثير منّ��ا نحن العرب، 
بمعنى �أن تم���شي بهدوء م���شياً متوا�صلًا، خير لك من �أن تم���شي م�س��رعاً 
 ، م���شياً متقطّع��اً، فالت��درّج في مث��ل ه��ذه البرام��ج ب���شكل ه��ادئ ���ضروريٌّ
لا�س��يما في مرحل��ة الانطال�ق، وك�أنّ��ك تري��د الت��درّب الب��دني عل��ى ���شيء 
حي��ث لا ي���صحّ �أن تب��د�أ ب���شكلٍ عني��ف ف��وراً، �إذ ي�ؤدي ذل��ك �إلى �ضرر على 
الج�س��م �أو الع�ال�ضت، ب��ل لاب��دّ م��ن الت��درّب لتحمي��ة الج�س��م كم��ا يق��ال. 
فال���شيء الأه��م هن��ا ه��و الموا�صل��ة ول��و البطيئ��ة، و�أظ��نّ ب���أنّ ذل��ك �س��وف 
يرت�ك �أث��راً �إن ���شاء الله. وبالن�س��بة للإخ��وة الذي��ن يحبّ��ون �أو يف�ضل��ون 
م���شرفاً تربويّ��اً �أو روحي��اً �أو �أ�س��تاذاً روحي��اً ف���إنّ ب�إمكانه��م التوا���صل مع��ه 

لي���شعروا �أكرث� بجدّي��ة ه��ذا البرنامج.

بع�ضه��م  ي�س��مّيه  ق��د  ال���صدد،  ه��ذا  مه��م في  �آخ��ر  ���شيء  وهن��اك 
بروحانيّ��ة العق��ل، وه��و �أن تفكّر بطريقة روحانيّة ولي���س بطريقة �شر�س��ة، 
روحانيّ��ة العق��ل ق��د تعن��ي �أنّ��ه يفكّ��ر ك���شخ�ص ���صادق �أو نق��يّ، وه��ذا غري� 
�أن يفكّ��ر ك���شخ�ص متحاي��ل �أو كاذب �أو حاق��د �أو مُغرِ�ض��، و�س��بب ذل��ك 
م��ا تحدّث��تُ عن��ه في كتاب��ي المتوا���ضع )م�س���ألة المنه��ج في الفك��ر الدين��ي( 
من �أنّ التربية الروحية تترك �أثراً على �سال�مة العمليّة الفكريّة في كثير 
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م��ن الأحي��ان، فعندم��ا نق��وم بتهذي��ب النف���س فنح��ن ن�س��اعد �أنف�س��نا على 
اكت���شاف الحقيقة، لي���س بمعنى الك���شف ال���شهودي بال�ضرورة، بل يمكن 
�أن يك��ون بمعن��ى �أب�س��ط م��ن ذل��ك، وه��و �أنّ تهذي��ب النف���س م��ن الغ���ضب 
والح�س��د والحق��د وال�ضغين��ة والك��ره والعدوانيّ��ة والغيب��ة وال�س��لبيّة و�س��وء 
الظ��نّ وغري� ذل��ك.. ي�س��اعد على �أن تفكّر براحة نف�س��يّة، وتعي�ش�� ب�سال�م 
داخلي، و�أن تفكّر �أي�ضاً بر�س��اليّة عالية، وهذا ما قد يُبطل مفعول بع�ض 

العوائ��ق �أم��ام �سال�مة التفكير.

لاحظ��وا مع��ي ���شخ�صاً مث��ل ال�س��يد محمّ��د باقر ال�صدر، فبق��در ما هو 
عقال�ني متمحّ�ض�� بالعق��ل النظ��ري ال���صارم )والعقل ال���صارم هو الذي 
ل��و تمثّ��ل وت���شخّ�ص لب��دا على �صورة �إن�س��انٍ عبو���س لا يبت�س��م(، ه��و �أي�ضاً 
عاطف��يّ و�إن�س��ان ع��ادي ج��داً في عواطف��ه وغري� معقّ��د رحم��ه الله، وله��ذا 
تج��د في��ه �إن�س��اناً يجم��ع بني� العاطف��ة والعق��ل، فال� عاطفت��ه ت���ضرّ بعقله، 
ولا عقل��ه يذه��ب بعاطفت��ه ودفء قلبه، وهذه مرحلة مهمّة �أن ي�صل �إليها 
الإن�س��ان، فمب��د�أ المب��ادئ هن��ا ه��و تهذيب النف���س وتطهير ال��روح والتحلّي 
بالأخلاق الجميلة، وعلى ر�أ�سها الروح الر�ساليّة الت�ضحويّة، فهذه الروح 
ه��ي الت��ي تجع��ل الإن�س��ان في المق��ام الح�س��يني: )هوّن ما نزل ب��ي �أنّه بعين 

الله تعالى(.

وعندم��ا �أق��ول ذل��ك فال� �أعن��ي �أنّ الو���صول �إلى �أعل��ى مرات��ب ه��ذه 
الحال��ة �أم��رٌ مي�س��ور و�س��هل �أو ه��و نزه��ة عاب��رة، ب��ل �أعني �أنّه هدف �س��امٍ 
يمكن �أن ن�سير نحوه، ف�إن لم ننجح في الاقتراب منه، فعلى الأقلّ �سننجح 

في ع��دم الوق��وع في مزي��د م��ن الابتع��اد عنه �إن ���شاء الله.
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النقط��ة الأخ��رى المهمّ��ة هن��ا �أي���ضاً، وه��ي مرحلة متقدّم��ة في التدريب 
الروح��ي ال��ذي تحدّث��ت عن��ه الن�صو�ص الديني��ة، �أن تخو�ض غمار الحياة 
ب�إح�سا���سٍ روح��يّ نبي��ل، ف�أن��ت تن���شغل ب��ردّ �إ���شكاليّة معّين��ة و�أن��ت ت���شعر 
بطم�أنين��ة روحيّ��ة و�س��عادة؛ لأنّ��ك به��ذا الأمر تق��دّم خدم��ةً للقيم الكبرى 
ول�س��بيل الله تع��الى. عندم��ا يمتزج هذا ال���شعور بخو�ض�� غمار التحديات 
المعرفيّة المعا�صرة ف�س��يكون ���شيئاً �أكثر من رائع، و�سي���شعر الإن�س��ان ب�أنّه 
ـ وه��و يج��ادل ـ يقرت�ب م��ن الت�س��امي الروح��ي، وب�أنّ��ه ـ وه��و يكت��ب �أو يق��ر�أ 
�أو ي��ردّ �أو يفكّ��ر في مو���ضوع �إ���شكالي معا���صر.. ـ ه��و يناج��ي الله ب�أنّن��ي 
�أعمل لأجلك، �أنا �أفكّر لأجلك، و�أكتب لأجلك، و�أخطب لأجلك، و�أناق�ش 
و�أح��اور لأجل��ك، و�أت�أمّ��ل �أكرث� الق�ضاي��ا بُع��داً عنك فيما يب��دو لي، لأجلك 
�أي�ضاً. هذا ال���شعور ـ ولي���س الاعتقاد فقط ـ وهذا الح���سّ الملمو���س المقارن 
لأعمالن��ا ه��و ال��ذي يجع��ل من ما اعتبرتموه موجب��اً للبُعد عن الروحانية، 
مقرّب��اً منه��ا، وه��ذه مرحل��ة �س��امية تحت��اج للكثري� م��ن المرا���س والت��درّب 

�أي�ضاً..

هن��ا يظه��ر مفه��وم اللج��وء �إلى الله والالتج��اء �إلي��ه، ف�أن��ت عندم��ا 
يهج��رك قوم��ك �أو ي�س��بّوك �أو يظلم��وك �أو يعت��دوا عل��ى ق�ضيّت��ك وعل��ى 
بال�س��وء..  مع��ك  ويتعامل��ون  �أمّت��ك،  وعل��ى  وعل��ى جماعت��ك  كرامت��ك 
تذه��ب �إلى الله ـ كالطف��ل ال�صغري� ال��ذي ي�أت��ي �إلى �أمّ��ه عندم��ا يعت��دي 
الأطف��ال علي��ه ـ فتبك��ي بني� يدي��ه، وت���شتكي �إلي��ه؛ لت�أخ��ذ من��ه طم�أنينتك، 
وهك��ذا كان الأنبي��اء، فل��و راجعن��ا الق��ر�آن الك��ريم لوجدن��ا �أنّ الأنبي��اء 
في اللحظ��ات الحرج��ة في الحي��اة كان��وا يرجع��ون �إلى الله ويخاطبون��ه 
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ويطلب��ون من��ه الع��ون، ويلق��ون بهمّه��م و�ضي��ق �صدره��م �إلي��ه، ليكت�س��بوا 
م��ن ذل��ك طم�أنينته��م و�س��كينتهم، وما �أدراك ما ال�س��كينة في زمن التوتر 
يقُ  كَ يَ�ضِ الدائم الذي نعي�شه! ولهذا قال الله تعالى لنبيّه: )وَلَقَدْ نَعْلَمُ �أَنَّ
��اجِدِينَ * وَاعْبُ��دْ  ��نَ ال�سَّ ��كَ وَكُ��ن مِّ حْ بِحَمْ��دِ رَبِّ ��ا يَقُولُ��ونَ * فَ�سَ��بِّ ��دْرُكَ بَِ �صَ
��ى يَ�أْتِيَ��كَ الْيَقِنُي�( )الحج��ر: 97 ـ 99(، ف�ضي��ق ال���صدر ينجل��ي  ��كَ حَتَّ رَبَّ

بت�س��بيح الله وعبادت��ه وال�س��جود ل��ه.

ويق��ال: �إنّ بع�ض�� الفلا�س��فة والعرف��اء الكب��ار كان��وا �إذا �أ���شكل عليه��م 
�أم��رٌ فل�س��في دقي��ق، جعل��وا ملج�أه��م الله، ف�صلّ��وا لله تع��الى و�س��جدوا ل��ه 
وطلب��وا من��ه الع��ون، ليفكّ��روا في طم�أنين��ة، وفي �إح�سا���سٍ �س��عيد ب���أنّ ق��وّةً 
غيبيّ��ة ق��د تُعينه��م للو���صول �إلى ح��لّ، فه��ذا الإح�سا���س عندم��ا ي�صاحب��ك 
و�أن��ت تبح��ث في ق�ضيّ��ة عقليّ��ة جافّ��ة فه��و يندمج مع جف��اف العقل، كغيث 

ينهم��ر بمط��رٍ عل��ى �أر�ضٍ ياب�س��ة قاحل��ة جافّة..

ه��ذه الأم��ور لي���س معلوم��ات، ب��ل هي دربة ومرا���س وم��رور وقتٍ وزمن، 
ق��د ينج��ح مع��ه الإن�س��ان بدرج��ة معيّن��ة، وق��د ينج��ح �آخ��ر بدرج��ة �أعل��ى، 
وبح�س��ب م��ا يق��دّم ويق��دّر الله ل��ه ف�إنّ��ه يرزق��ه م��ن ه��ذا التوفي��ق. �أكتف��ي 
به��ذا الق��در، رغ��م �أنّ �أتكلّم بما ل�س��ت في��ه في العير ولا في النفير. رزقنا 
الله و�إيّاك��م طم�أنين��ة ذك��ره وحلاوة اُن�س��ه وجميل كرم��ه ولذيذ مناجاته، 

�إنّ��ه ولّي قدير.
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التعامل الإيجابي مع الشعور بالذنب، 
وخوف العقاب الدنيوي)))

ال�س���ؤال: �أن��ا م�س��لمة و�أ�ؤم��ن بق���ضاء الله وق��دره، �س���أجتاز ه��ذه ال�س��نة 
���شهادة البكالوري��ا، لك��ن �أحيان��اً �أ���شعر ب���أنّ �إذا فعل��ت ���شيئاً يُغ���ضب الله 
كالك��ذب مثاًل� ـ فل��ن يوفّقن��ي في درا�س��تي، و�أنّه لن يغف��ر لي، فهل �أنا على 

���صواب �أو لا؟

مب��د�أ �أن ي���شعر الإن�س��ان ب���أنّ الله يمك��ن �أن يعاقب��ه في الدني��ا عل��ى 
�أم��رٍ غري� �أخلاق��ي �أو غري� ���شرعي ���صدر من��ه، ه��و ���شيء جيّ��د، وه��و منبّهٌ 
�ضميري وجداني لترك هذا العمل، وال�شعور ب�أنّ الله حا�ضر قد يجازيه 

في �أيّ لحظ��ة، فلي�س��ت هن��اك م���شكلة في ذل��ك، ب��ل بالعك���س.

�إنّ��ا الم���شكلة حينم��ا نق��وم نح��ن ببل��ورة هذا ال���شعور بطريق��ة خاطئة، 
فب��دل �أن ن�س��تفيد من��ه نحوّل��ه �إلى عن���صر م���ضرّ بحياتن��ا وعملن��ا. �إنّ 
�إ�س��قاط هذا ال���شعور على العمل الدرا�س��ي ـ بالطريقة المبيّنة في ال�س���ؤال 
ـ يمكنه �أن يربكنا ويقلقنا وي���شعرنا ب�أنّنا قد نف���شل، ويُذهب من نفو�س��نا 
الطم�أنين��ة اللازم��ة عن��د الدخول �إلى قاع��ات الامتحان، ومن هنا وحيث 
�إنّن��ا ن���شعر بالن��دم عل��ى الفع��ل ال��ذي ارتكبن��اه ونت��وب �إلى الله، فعلينا �أن 
ن��وازن بني� الخ��وف والرج��اء، ونع��رف �أنّ الله يغف��ر، ولِم لا يغف��ر وه��و 
المعل��ن ب�صراح��ة �أنّ��ه يغف��ر الذن��وب جميع��اً �إذا تاب الإن�س��ان منه��ا؟! وهو 
ال��ذي �أعل��ن ب�صراح��ة في �آي��ات كتاب��ه �أنّ القن��وط م��ن رحمت��ه والي�أ���س 
م��ن روح الله كف��رٌ ب��ه وجه��لٌ بالب��اري الرحي��م ال��ر�ؤوف تب��ارك وتع��الى، 

))) إضاءات 549:5
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فالمطلوب هو التوبة دوماً من كلّ �أخطائنا وذنوبنا، والتوجّه �إلى �أعمالنا 
بروحٍ لديها الأمل ب�أنّ الله قد تاب علينا حتى لو لم نتمكّن من �أن نح�صل 
عل��ى عل��مٍ بذل��ك، وق��د ورد في بع�ض�� الرواي��ات �أنّ م��ن �آداب الدع��اء �أن 
تدع��و الله و�أن��ت تح�س��ن الظ��نّ ب��ه وت���شعر ب�أنّه �س��وف ي�س��تجيب ل��ك يقيناً 
وتطمئ��نّ لذل��ك، فه��ذه التربي��ة الروحيّ��ة ه��ي تربية مل�ؤها الأم��ل، فعندما 
تطل��ب م��ن الله ���شيئاً وتتم�سّ��ك ب�أ�س��مائه الح�س��نى في ع��الم الرحم��ة 
والر�أف��ة، وعندم��ا تت��وب �إلي��ه، وعندم��ا تطّل��ع عل��ى �س��عة رحمت��ه.. ينتابك 
ه��ذا الأم��ل الكبري� ب�أنّ��ه �س��يكون مع��ك و�س��وف يوفّق��ك، وه��ذا الأم��ر ه��و 
مفت��اح العم��ل في الحي��اة، فالخ��وف م��ن الله ���شعورٌ يدف��ع للعم��ل ال�صال��ح 
وينهى عن العمل ال�س��يء، والثقة بالله وح�س��ن الظنّ به ���شعورٌ يفتح على 

الأم��ل بنتائ��ج �أعمالن��ا الطيّب��ة في ه��ذه الدني��ا وفي الآخ��رة.

فلنرت�ك �إح�سا���س الي�أ���س والقن��وط ولنرت�ك الأحا�سي���س الت��ي ترب��ك 
بالذن��ب  الإق��رار  بنف���سٍ مل�ؤه��ا  �إلى الله  ولنتجّ��ه  م���شاعرنا وحياتن��ا، 
والاعرت�اف ب��ه والإح�سا���س برحم��ة الله وعطف��ه وحنان��ه، ف��الله �إذا تبن��ا 

يت��وب علينا.

م��ا معن��ى يت��وب علين��ا؟ �إنّ التوب��ة في اللغة تعني الرج��وع، فنحن نبتعد 
كلّ يوم عن الله بمعا�صينا، وعندما نرجع �إليه )نتوب( فهو يتوب �أي�ضاً، 
بمعن��ى �أنّ��ه يرج��ع �إلين��ا بع��د �أن كان ق��د �أعر�ض�� عنّ��ا وابتع��د عنّ��ا ب�س��بب 
ذنوبن��ا وع�صيانن��ا ل��ه، فبمج��رّد �أن نخط��و نح��ن نح��وه خط��وةً �س��نجده 
يخط��و نحون��ا خط��وات، فه��و كال�صدي��ق العات��ب عل��ى �صديق��ه والمعر�ض�� 
عنه والمبتعد عنه، فهذا ال���شخ�ص �إذا �أح���سّ ب�أنّ �صديقه ندم وبد�أ يتجه 
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�إليه فهو طيّب القلب، �س��رعان ما يميل بوجهه نحوه وي�س��رع الخطى لكي 
يحت�ضنه.

وه��ذا معن��ى الآي��ات والرواي��ات الكثري�ة الت��ي تتح��دّث ع��ن �أنّ الله 
كَ  حْ بِحَمْ��دِ رَبِّ �إذا تبن��ا �إلي��ه ت��اب، وه��ذا معن��ى �أنّ الله ت��وّاب رحي��م )فَ�سَ��بِّ
اب��اً( )الن���صر: 3(، فه��و لا يت��وب م��ن ذن��بٍ ارتكبه،  ��هُ كان‏َ تَوَّ وَا�سْ��تَغْفِرْهُ �إِنَّ
بل يرجع �إلينا بعد �أن رجعنا �إليه وتركناه ب�سبب ذنوبنا التي ارتكبناها، 
ف��الله رحي��مٌ �أكرث� مّم��ا نت���صوّر، وله��ذا و���صف نف�سَ��ه ب�صيغ��ة المبالغ��ة 
)ت��وّاب( فه��و كثري� الرج��وع. والمطل��وب ه��و �أن نُب��دي ول��و �إ���شارة ب�س��يطة 

تعرّب� ع��ن حُ�س��ن نيّتن��ا تجاهه.

ن�س���أل الله تع��الى �أن يغف��ر لن��ا ذنوبن��ا ويمن��ح قلوبن��ا �أماًل� ب��ه؛ لرن�ى 
ذِي��نَ �آمَنُ��وا وَتَطْمَئِنُّ  الحي��اة بعي��ون الطم�أنين��ة الآتي��ة منه وم��ن ذكره: )الَّ

ِ تَطْمَئِ��ن‏ُ الْقُلُ��وب( )الرع��د: 28(. ِ �أَلا بِذِكْ��رِ اللَّ قُلُوبُهُ��مْ بِذِكْ��رِ اللَّ
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لماذا نعيش التراجع الروحي والأخلاقي ونكتفي 
بالتكرار والمصطلحات والتعلّق بالظاهر؟!)))

ال�س���ؤال: ي���شغل ب��الي في الفرت�ة الأخري�ة الحال��ة المتردّي��ة لم�س��توى 
الفهم الإ�سلامي في المجتمع فعوام النا�س ـ مّمن لم يغرق في بحر الدنيا 
ـ ق��د تعلّق��وا بظاه��ر الإ�سال�م، والعلم��اء الأفا���ضل ينق�س��مون �إلى م��ن ه��و 
تقلي��ديّ بح��ت يك��رّر كلّ م��ا ي�س��معه دون ت��رك �أيّ �أث��ر لا عل��ى نف�س��ه ولا 
عل��ى غري�ه، والق�س��م الآخ��ر ق��د غا�ص�� في ع��الم الم�صطلح��ات والمب��ارزات 
العلمية التي لا تفيد الأمّة ب�شيء، ن�أمل �أن تفيدونا بر�أيكم الكريم، علماً 
�أنّ طالب للعلوم الدينية، لكن تلك العلوم التي تو�صل �إلى الله �س��بحانه 
وتع��الى، والت��ي تجع��ل القل��ب ح��رم الله، وت�أخذ بي �إلى عالم الع���شق الذي 
ا�ست�شهد من �أجله �أئمة �أهل البيت، �أريد �أن �أعرف نظرتكم لهذا الو�ضع، 
فح�سب علمي الب�سيط ف�إنّ الله جعل الإ�سلام دين الحبّ والمعاملة، ديناً 
ين��زع ح��بّ الدني��ا من القل��وب ويحقّق الو���صال بالمحبوب الأوح��د، فلماذا 
�أرى ه��ذه الفئ��ة المتديّن��ة تعي�ش�� في ع��الٍم �آخ��ر، و�أق���صد م��ن كلام��ي طبعاً 
رج��ال الدي��ن، و�أرج��و �أن تع��ذروا جر�أت��ي وتن�صح��وني بم��ا ي�صل��ح ح��الي، 

ولكم الأج��ر والثواب.

يخيّ��ل لي �أنّ الجمي��ع متف��قٌ عل��ى وج��ود م���أزق �أخلاق��ي وو���ضع روح��ي 
م���أزوم في الكثري� م��ن الأو�س��اط الديني��ة، ولعلّ ال�س��بب في ذلك يرجع �إلى 
مجموع��ة عنا���صر متداخل��ة، علين��ا �أن نت�أمّل فيها ون�س��عى لإ�صلاحها بما 

�أوتين��ا من ق��درة و�إمكانات: 

))) إضاءات 570:1
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فم��ن �أه��مّ الأ�س��باب، �إقب��ال الدني��ا في العق��ود الأخيرة عل��ى المتديّنين، 
ومنحه��م نفوذه��ا وقدرته��ا و�س��لطتها، فق��د م��نّ الله عليه��م بال�س��لطة 
ال�سيا�س��ية والاجتماعيّ��ة والاقت�صاديّ��ة والروحيّ��ة بم��ا لم يبلغ��وه م��ن قبل، 
وفي حال��ةٍ م��ن ه��ذا الن��وع يمكنن��ا �أن نتوقّ��ع ح���صول تراج��ع �أخلاق��ي �أو 
روحي، ما لم تبذل جهود م�ضاعفة لتمتين البُعد العلائقي مع الله تعالى، 
لقد قال تعالى ـ وهو يحكي لنا خطاب مو�سى عليه ال�سلام لقومه: )قَالَ 
ِ يُورِثُهَ��ا مَ��نْ يَ�شَ��اءُ  نَّ الْأَرْ�ض��َ لَِّ وا �إِ رِب�ُ ِ وَا�صْ مُو�سَ��ى لِقَوْمِ��هِ ا�سْ��تَعِينُوا بِ��اللَّ
تِيَنَ��ا وَمِ��نْ  نْ تَ�أْ قِنَي� ۝ قَالُ��وا �أوُذِينَ��ا مِ��نْ قَبْ��لِ �أَ مِ��نْ عِبَ��ادِهِ وَالْعَاقِبَ��ةُ لِلْمُتَّ
رْ�ضِ  كُ��مْ وَيَ�سْ��تَخْلِفَكُمْ فِ الْأَ بَعْ��دِ مَ��ا جِئْتَنَ��ا قَ��الَ عَ�سَ��ى رَبُّكُ��مْ �أَنْ يُهْلِكَ عَدُوَّ
فَيَنْظُ��رَ كَيْ��فَ تَعْمَلُ��ونَ( )الأع��راف: 128 ـ 129(، فلنتوقّ��ف قلياًل� عن��د 
الجمل��ة الأخري�ة، �إنّه��ا تري��د �أن تق��ول ب�أنّك��م ق��د تملك��ون مقادي��ر الأمور، 
وهن��ا �س��ننظر م��ا ال��ذي يمك��ن �أن تفعل��وه؟ وه��ل �س��ت�صبحون مث��ل �أولئ��ك 

الذي��ن لعنتموه��م م��ن قب��ل �أم لا؟

وه��ذا ه��و مغ��زى كلام ال���شهيد محمّ��د باق��ر ال���صدر، عندم��ا تح��دّث 
ع��ن �أنّن��ا لم تتوف��ر لن��ا دني��ا ه��ارون الر���شيد ك��ي نتفاخ��ر بتديّنن��ا ون���صب 
ج��امّ نقدن��ا وغ�ضبن��ا عل��ى الر���شيد. هذا تح��دٍّ كبير، يحتاج في��ه الم�ؤمنون 
وعلم��اء الدي��ن عندم��ا يملك��ون �س��لطةً م�ضاعف��ة في الاجتم��اع الإ�سال�مي 
�إلى حال��ة ط��وارئ �أخلاقيّ��ة وروحيّ��ة، وربم��ا يك��ون ق��د ح���صل تق�ري�ص في 

ه��ذا مع الأ�س��ف ال���شديد.

وم��ن �أه��مّ ه��ذه الأ�س��باب �أي���ضاً، �أنّ الخط��اب الروح��ي والأخلاق��ي لم 
يكن قادراً �أحياناً على جذب النا���س الذين ينزعون في طريقة تفكيرهم 
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نزع��ةً عقلانيّ��ة، حت��ى ل��و كان��وا حوزويني� �أو جامعيني�؛ لأنّ��ه كان خطاب��اً 
تعبويّ��اً ممزوج��اً �أحيان��اً بالخراف��ة واللامنطقيّ��ة، معتم��داً الق�ص�ص�� 
والحكايا �أكثر من اعتماده الن�صو�ص الدينية الثابتة مبا�شرةً �أو الوجدان 
ال�صافي الفطري، الأمر الذي �أوحى لبع�ض النا�س مّمن لا نيّة �سيّئة لديه 
بال���ضرورة ب���أنّ القي��م الروحيّة والاتج��اه الروحي في منظومتنا الدينية لا 
ينف��كّان ع��ن الخراف��ة واللاعقلاني��ة، الت��ي )�أي العقلاني��ة( تعترب� الي��وم 
مث��الًا للتق��دّم والنهو�ض�� ب��الأمم، فبع�ض�� �أ�س��اتذة الأخال�ق ربما ا���شتبهوا 
ـ غري� متعمّدي��ن ـ بتعويمه��م ه��ذا الن��وع م��ن الخط��اب ال��ذي ج��ذب بع�ض�� 
النا���س، لكنّه لم يقدّم �أحياناً �إلا متديّناً �س��طحياً على م�س��توى الوعي، ما 
�أوح��ى ب���أنّ الخط��اب الأخلاقي والروحي غير منتجٍ على م�س��توى اللحظة 

الحا���ضرة، الأم��ر ال��ذي دفع بالكثيري��ن �إلى تركه.

وم��ن �أه��م الأ�س��باب �أي���ضاً، تنام��ي علمَ��ي الأ�صول والفق��ه في الحوزات 
العلميّ��ة ب���شكل مذه��ل عق��ب تراج��ع المدّ الإخباري في القرن الثالث ع���شر 
الهج��ري. �إنّ تنام��ي الفق��ه والأ���صول لم يترك �أثراً على مناهج التدري���س 
في الح��وزات العلميّ��ة �أو موادّ التدري���س فح�س��ب، كم��ا ينتقد البع�ض، وهو 
انتق��اد في محلّ��ه، ب��ل ت��رك �أثراً حتى على عقلن��ا الديني، ف�صرنا نرى كلّ 
���شيء بعقلٍ فقهي، تاركين خلف ظهورنا العقل الروحي والأخلاقي الذي 

���شعّ في تاريخ الإ�سال�م عبر عمالقة كبار من الطوائف الإ�سال�ميّة كلّها.

ـ  لن��ا  و���صوّر  ب�أكمله��ا،  علوم��اً  �أق���صى  الفقه��ي  العق��ل  �س��يطرة  �إنّ 
حت��ى في الداخ��ل الح��وزوي ـ �أنّ الإ�سال�م فق��هٌ تحي��ط ب��ه بع�ض�� الهوام�ش�� 
العقديّ��ة والأخلاقيّ��ة، ف�أخ��ذ الفق��ه م��كان ال���صدارة بحج��مٍ �أكرب� م��ن 
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حجم��ه الطبيع��ي، و�أثّ��ر عل��ى �س��ائر الاهتمام��ات الت��ي تق��ف عل��ى ر�أ�س��ها 
الاهتمامات الفكريّة والفل�س��فية والروحيّة، فالقر�آن الكريم يحوي ـ على 
ر�أي م���شهور العلماء ـ خم�س��مائة �آية �أحكاميّة، �أي �أقلّ من ن�صف �سد���س 
القر�آن، بينما تفكيرنا اليوم كلّه فقهي با�ستثناء م�ساحة عقديّة مذهبيّة 
هي ق�ضيّة الإمامة والخلافة، وهذا انحرافٌ كبير في تقديري عن المنهج 
��ل التوحيد الذي لا يقف عند الجانب النظري، فنحن  الق��ر�آني ال��ذي �أ�صّ
ل��و �س��رنا م��ع كت��اب الله تع��الى، لوجدن��ا �أنّ الأم��ور الت��ي طرحه��ا عندم��ا 
تك��ون نظري��ةً فه��ي ت�ؤخ��ذ عنده بو�صفها ج�س��راً لم�س���ألة عملي��ة، ولا �أق�صد 
بذلك البُعد العملي الاجتماعي �أو ال�سيا�سي �أو.. فح�سب، و�إنما )العملية 
والعملانيّ��ة( الت��ي ترتب��ط قب��ل كلّ ���شيء بالعلاق��ة م��ع الله تع��الى؛ لأنّ 
الارتب��اط ب��الله لي���س م�س���ألةً نظري��ة، فل��م ت���أت النب��وّات لتخو�ض�� ح��ربَ 
�أرق��ام في �أنّ الله 1 �أو 2 �أو 3 �أو 4 �أو �أكرث�، ب��ل �إنّ الوحداني��ة في ق�ضيّ��ة 
الدي��ن تعن��ي الت��وكّل والا�س��تعانة ورب��ط كلّ الأم��ور ب��ه تع��الى، وكذل��ك 
تعن��ي ال�رب�ص والإح�سا���س بالتوحيدي��ن: الأفع��الي والعب��ادي. �إنّ الق�ضي��ة 
هي ق�ضيّة كلّ الت�صرفات والم�شاعر والأحا�سي�س، ولي�ست الم�س�ألة م�س�ألةَ 
�صراع على معلومة �إ�ضافية في �أنّ الله واحدٌ �أو كثير، فلي�س المهم �إدراك 

وحداني��ة الله فق��ط، ب��ل عي�ش�� ه��ذه الوحدانية.

عن��د  تق��ف  فلي�س��ت  وق�ضاياه��ا،  المع��اد  م�س���ألة  في  الح��ال  وهك��ذا 
ح��دود �أن نع��رف فق��ط �أنّ القيام��ة قادمة �أو ه��ي باطن الدنيا �أو �أنّ المعاد 
ج�س��ماني �أو روح��اني، بق��در ما المهم �أن نعي�ش�� الآخ��رة في الروح والعمل، 

�س��واء العم��ل الجوانح��ي الداخل��ي �أم الجوارح��يّ الخارج��ي.
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�أظ��نّ �أنّن��ا بحاج��ة �إلى �صرخ��ة تن��ادي عل��ى القي��م الأخلاقي��ة الرفيع��ة 
ك��ي تُ�س��تح�ضر في الحي��اة، لتك��ون ه��ي اله��دف م��ن وراء الت���شريعات 
الأحكاميّ��ة، فالفق��ه ج��اء لينظّ��م حي��اة الإن�س��ان تمهي��داً لحل��ول القي��م 
الأخلاقية في المجتمع وت�أمين هذا النزول الأخلاقي، وبحاجة �إلى ثقافة 
روحي��ة عقلانيّ��ة، تعتم��د الن�ص��ّ الق��ر�آني والثابت من الحديث ال���شريف، 
كم��ا تعتم��د التحلي��ل الوج��داني المنطقي للأمور. مع الأخ��ذ بعين الاعتبار 
�أن نحرت�م الاهتم��ام بظاه��ر ال���شريعة ولا نتخلّ��ى عن��ه، ونق��دّر الاهتم��ام 
بالعل��وم والم�صطلح��ات بع��د �أن كان��ت الأمّ��ة وم��ا ت��زال بحاج��ة �إليه��ا. 
وال��كلام طوي��ل ج��دّاً في مث��ل ه��ذه الق�ضاي��ا الت��ي تح��وي ����شؤوناً و���شجوناً، 

نكتف��ي به��ذا الق��در، والله الموفّ��ق والمعني�.



..................................................................................................................................................................

..................................................................................................................................................................181

الفوضى الاجتماعية في مسألة 
الهلال ووظيفة الفقهاء!)))

ال�س���ؤال: ذك��رتم في مقال��ةٍ لك��م بعن��وان: الحاك��م ال���شرعي ودوره في 
�إدارة عملي��ة الجه��اد: )كلّ حك��م ���شرعي �إذا �أوكلت��ه �إلى �آح��اد المكلفني� 
يل��زم من��ه اله��رج والم��رج، لا يك��ون تحدي��ده المو�ضوع��يّ ـ بمعن��ى تحدي��د 
ملاب�س��ات الحك��م ميداني��اً ـ بي��د النا���س، بل بيد ���شخ�ص �آخ��ر، وكلّ حكم 
لا يل��زم م��ن �إيكال��ه للآح��اد م��ن النا���س ذلك، يكون ����شأنه راجع��اً للمكلّف 
نف�س��ه؛ لع��دم وج��ود دلي��ل عل��ى ولاي��ة �أح��د عل��ى المكلّفني� في �أم��ر التطبي��ق 
فيه. وربما تكون هذه القاعدة متفقاً عليها(. وال�س�ؤال: ماذا عن م�س�ألة 
هال�ل العي��د؟ ه��ل يل��زم منه��ا اله��رج والم��رج �أو �أنّ ����شأن الهال�ل راج��ع 

للمكلّف نف�س��ه؟

حت��ى الآن لي�س��ت م�س���ألة الهال�ل م��ن ه��ذا الن��وع؛ لأنّ المق��دار المتيقّ��ن 
م��ن الم��راد م��ن ل��زوم اله��رج والمرج ه��و حال��ة الفو�ضى التي تفي��د اختلال 
النظ��ام الع��ام لحي��اة النا���س، كم��ا في مث��ل خو�ض�� ح��رب �أو قت��ال مع جهة 
معيّنة، �أو نحو ذلك. �أمّا حادثة الهلال التي يبتلي بها النا���س عادةً يوماً 
واح��داً في ال�س��نة وه��و ي��وم عي��د الفط��ر )�إذ الموارد الأخ��رى كليالي القدر 
وبداية ���شهر رم�ضان والحجّ و�أمثال ذلك تبقى �أكثر يُ�س��راً(، فهي ق�ضيّة 
���شخ�صيّة لا يل��زم م��ن ع��دم �إيكاله��ا للحاك��م وق��وع فو���ضى وا�ضطراب في 

البال�د وبين العباد.

نع��م، لا ���شكّ �أنّه��ا بات��ت تُ��دث �إرب��اكاً اجتماعي��اً بدرج��ة معيّن��ة، كم��ا 
))) إضاءات 398:5
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وم��ن الوا���ضح �أنّ تب�س��يطها �إلى ح��دّ الا�س��تخفاف بت�أثيراته��ا الاجتماعي��ة 
غري� �صحي��ح، خلاف��اً لم��ا يحاول��ه بع�ض�� النا���س، لك��نّ ه��ذا لا يعني م�س���ألة 
اختال�ل النظ��ام الع��ام. فما ذكرتُه في مقالتي المتوا�ضعة هناك في �س��ياق 
البحث عن م�س�ألة الجهاد يختلف عن هذه الحال هنا. فمو�ضوع الهلال 

ينبغ��ي التعام��ل م��ع ت�أثيرات��ه الميدانية دون تب�س��يط ولا تهويل.

لك��نّ ال���شيء ال��ذي تتع��زّز القناع��ة ب��ه يوم��اً بع��د �آخ��ر ه��و �أنّ الفقه��اء 
والمجام��ع الفقهيّ��ة ومراج��ع الدي��ن باتوا يتحمّلون جزءاً من الم�س���ؤوليّة في 
ه��ذا ال���صدد، ب�س��بب الإرب��اكات التي تت�س��بّب بها حالة اختال�ف الفتاوى 
بني� الفقه��اء، ف�اًل�ض ع��ن الاختلاف��ات في التطبيق��ات فيم��ا بينه��م ت��ارةً، 
وفيم��ا بني� النا���س �أخ��رى �أي���ضاً، ف���أيّ مان��ع م��ن �أن يتواف��ق كب��ار الفقه��اء 
مّم��ن يملك��ون غالبيّ��ة الجمه��ور المتديّ��ن عل��ى م�س��توى التقلي��د، ويق��رّروا ـ 
بالعن��وان الثان��وي ـ ت�س��ليم مهمّ��ة الب��تّ في ه��ذا المو���ضوع لفقي��هٍ معنّي� �أو 
لمجل�س فقهي معيّ، يحيط بهما فريق عمل كبير من الخبراء والمتابعين، 
ول��و كان ذل��ك بحي��ث لا يفت��ي ه���ؤلاء الفقه��اء الكب��ار في ه��ذه الم�س���ألة )بل 
يتركونه��ا للاحتي��اط الوجوب��ي مثاًل�(، بم��ا ي�س��مح للنا���س بالع��ودة لذل��ك 
الفقيه �أو لذلك المجل�س الموكلة �إليه مهمّة متابعة هذا المو�ضوع والإعلان 

عنه �س��نويّاً، بل ���شهريّاً.

فكم��ا لا يفت��ي الكثري� م��ن الفقه��اء والمراج��ع في مو�ضوع��ات كثري�ة، 
ب��ل ي�صوغ��ون بياناته��م الفقهيّ��ة ب�صيغ��ة الاحتي��اط الوجوب��ي التي تف�س��ح 
للمكلّ��ف م��ن �إمكاني��ة تقلي��د غيره��م، كذل��ك الح��ال هن��ا، ب��ل ق��د يمكنهم 
الم��داورة في ه��ذا المو���ضوع �ضم��ن �صيغ��ة تنظيميّ��ة معيّن��ة لا يب��دو م��ن 
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ال�صع��ب تق��ديم تخريج��ات فقهيّ��ة له��ا.

بالفع��ل، �أعتق��د ب���أنّ اختال�ف الفقه��اء حي��ث كان م�س���ؤولًا ع��ن ه��ذا 
الو�ضع بدرجة لي�ست بالقليلة، ف�إنّ هذه الم�س�ؤوليّة تطالهم في �أن يخفّفوا 
ع��ن النا���س ه��ذه الفو���ضى الاجتماعيّ��ة التي تُربك حركة الأ�س��ر والعوائل 
كلّ ع��ام، وم��ن ث��م م��ن �أراد بع��د ذل��ك ���شخ�صيّاً �أن يحت��اط �أو ل��ه ر�ؤي��ة 
��ة م��ن النا���س فه��ذا �أم��ر �آخ��ر يبق��ى حال��ة مح��دودة، والمه��م تج��اوز  خا�صّ

الحال��ة العام��ة المربك��ة هذه.

م��ن  �أبع��د  والق�ضيّ��ة  نظ��ريّ،  كلامٌ  كلّ��ه  ال��كلام  ه��ذا  �أنّ  �أع��رف 
التخريج��ات الفقهيّ��ة والحل��ول الاجتهادي��ة لم�س���ألة م��ن ه��ذا الن��وع، و�أنّ 
جوه��ر المو���ضوع يرج��ع �إلى طبيع��ة التعقي��دات الميدانية القائمة في ���شبكة 
العلاقات بين التيارات الدينية وال�سيا�سيّة ورموزها الفقهيّة في ال�ساحة 

الي��وم، لك��ن ه��ي كلم��ة كان م��ن المنا�س��ب �أن تُق��ال.
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ما هو الموقف من ثقافة الجوع التي ينظّر لها 
الأخلاقيون ويدعو المتصوّفة إليها؟)))

ال�س���ؤال: روي ع��ن الإم��ام ال���صادق علي��ه ال�سال�م �أنّه ق��ال: »�إنّ البطنَ 
لَيَطغ��ى م��ن �أَكْلَ��ة، و�أق��ربُ ما يكون العبدُ م��ن الله �إذا خفَّ بطنُه، و�أبغ�ضُ 
ما يكون العبدُ �إلى الله �إذا امتلأَ بطنُه«، وروي عن ر�سول الله �صلّى الله 
عليه وعلى �آله و�سلّم �أنّه قال: »لا تميتوا القلوب بكثرة الطعام وال�شراب؛ 
ف���إنّ القل��ب كال��زرع يم��وت �إذا كثر عليه الماء«، وقال �صلى الله عليه وعلى 
�آل��ه و�س��لّم �أي���ضاً: »�أديم��وا ق��رع ب��اب الجنّ��ة«. قي��ل: وكي��ف ن��ديم ق��رع باب 
الجنّة؟ قال: »بالجوع والظم�أ«. �س�ؤالي: ما هو مدى �صحّة هذه الروايات 

�س��نداً وم�ضموناً؟ وهل يركّز الإ�سال�م على ثقافة الجوع؟

الرواي��ة الأولى وردت في ال��كافي )ج6: 269( ب�س��ندٍ �صحي��ح، كم��ا 
وردت في محا�سن البرقي )ج2: 446( بال�سند عينه. و�أمّا الحديث الثاني 
فق��د رواه الطبر�س��ي في م��كارم الأخال�ق، ورواه غري�ه �أي���ضاً ولكنّ��ه يفتقر 
�إلى �س��ند، كما �أنّه لا يُعلم م�صدره، فالطبر�س��ي مت�أخّر ن�س��بيّاً، وقد جاء 
هذا الحديث في بع�ض كتب �أهل ال�سنّة �أي�ضاً، وذكره ابن �أبي الحديد في 
���شرحه، وكذل��ك الزمخ���شري في ربي��ع الأب��رار، وابن حم��دون في التذكرة 
الحمدوني��ة، والأب���شيهي في الم�س��تطرف، وغيره��م، ولك��نّ الجمي��ع ذك��ره 
بال� بي��ان م���صدره ولا �س��نده، ولم �أق��ف ل��ه عل��ى �أ�صل عند ال�س��نّة ولا عند 
ال�شيعة. و�أمّا الحديث الثالث الذي ورد �أي�ضاً خطاباً لعائ�شة زوج النبي، 
فق��د ذك��ره الأح�س��ائي في ع��والي اللئ��الي، وكذلك ابن ميث��م البحراني في 

))) إضاءات 557:1
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�شرح نهج البلاغة، وهو حديث لم �أعثر له على �أ�صل ولا �سند، وقد ذكره 
المال� عل��ي الق��اري في كتاب��ه )الأ�س��رار المرفوع��ة في الأخب��ار المو�ضوع��ة( 
ناقلًا عدم العثور على �أ�صلٍ له، وكذلك فعل العجلوني في ك�شف الخفاء.

الأخلاقيني�  كت��ب  تناقل��ه في  الأحادي��ث نلاح��ظ  م��ن  الن��وع  وه��ذا 
والمت�صوّفة، وقد وردت ع�شرات الروايات عند ال�سنّة وال�شيعة في مو�ضوع 
الطع��ام ه��ذا، والمق��دار الجام��ع الم�ؤكّ��د بني� ه��ذه الروايات ه��و النهي ـ ولو 
بنح��و الكراه��ة ـ ع��ن كرث�ة الأكل والبط��ر والتملّ��ي والتخم��ة ونح��و ذل��ك، 

وفيه��ا دع��وةٌُ للق���صد في الطع��ام وع��دم الإف��راط في��ه.

وال��ذي يظه��ر لي بمراجع��ة رواي��ات ه��ذا المو���ضوع ـ والت��ي نق��ل ج��زءاً 
واف��راً منه��ا الح��رّ العاملي في كتابه تف�صيل و�س��ائل ال���شيعة )ج 24: 239 
منه��ا  وكثري�اً  الترم��ذي )ج4: 18(،  �سنن�  بع�ضه��ا في  ونق��ل  ـ 246(، 
البيهق��ي في ���شعب الإيم��ان )ج5: 22 ـ 49(، واعتم��اداً عل��ى منه��ج الوث��وق 
ال��ذي ي�أخ��ذ بالمق��دار الم�ؤكّ��د من م�ضمون هذه الن�صو�ص ـ الذي يظهر لي 
هو النهي عن كثرة الأكل والانكباب على الطعام وال�شراب، وهو الم�ستفاد 
ذِي��نَ  َ يُدْخِ��لُ الَّ �أي���ضاً م��ن التلوي��ح الق��ر�آني، حي��ث ق��ال تع��الى: )�إنَّ اللَّ
ذِينَ كَفَرُوا  تِهَ��ا الْأَنْهَارُ وَالَّ رِي مِنْ تَْ اتٍ تَْ ��اتِ جَنَّ الَِ �آَمَنُ��وا وَعَمِلُ��وا ال�صَّ
��ارُ مَثْ��وًى لَهُ��مْ( )محم��د: 12(،  كُلُ��ونَ كَمَ��ا تَ���أْكُلُ الْأَنْعَ��امُ وَالنَّ عُ��ونَ وَيَ�أْ يَتَمَتَّ
في �إ���شارة �إلى الانكب��اب عل��ى الطع��ام والمتع��ة تمام��اً كما ه��ي الأنعام التي 

تظ��لّ ع��ادةً م���شغولة بالطعام وال���شراب كالبقر.

ولي���س هن��اك م��ا يثب��ت الترغي��ب في الج��وع، فه��ذا المفه��وم لا ي���شكّل 
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قدراً متيقناً من الن�صو�ص وفقاً لمنهج الوثوق بالأحاديث الذي هو المنهج 
ال�صحي��ح، وحت��ى الرواي��ة الأولى هن��ا والت��ي هي �صحيحة ال�س��ند لا تدعو 
للج��وع كم��ا ه��ي طريق��ة المت�صوّف��ة، ب��ل تدع��و لخفّ��ة البط��ن، وه��و المفهوم 
المقاب��ل لثقله��ا ال��دال كناي��ةً ع��ن الامتال�ء وال���شبع والتخم��ة والا���شتغال 

بالطع��ام دوماً.

وم��ا يب��دو لي بنظ��ري القا���صر ه��و �أنّ ثقاف��ة هج��ران الدني��ا ـ بمعن��ى 
الجوع وعدم الأكل على الطريقة ال�صوفية ـ هي ثقافة مخالفة للن�صو�ص 
القر�آنية الكريمة الدالّة على دعوة النا���س للأكل والتمتّع بالطيبات دون 
اكَ  رِبْ بِعَ�صَ طغيان، قال تعالى: )وَ�إِذِ ا�سْتَ�سْ��قَى مُو�سَ��ى لِقَوْمِهِ فَقُلْنَا ا�ضْ
جَرَ فَانْفَجَرَتْ مِنْهُ اثْنَتَا عَ�شْ��رَةَ عَيْنًا قَدْ عَلِمَ كُلُّ �أُنَا���سٍ مَ�شْ��رَبَهُمْ كُلُوا  الَْ
ِ وَلَ تَعْثَ��وْا فِ الْأَرْ�ض��ِ مُفْ�سِ��دِينَ( )البق��رة: 60(،  وَا�شْ��رَبُوا مِ��نْ رِزْقِ اللَّ
بَاتِ مَا  ��لْوَى كُلُ��وا مِنْ طَيِّ )وَظَلَّلْنَ��ا عَلَيْكُ��مُ الْغَمَ��امَ وَ�أَنْزَلْنَ��ا عَلَيْكُمُ الَْنَّ وَال�سَّ
رَزَقْنَاكُ��مْ وَمَ��ا ظَلَمُونَ��ا وَلَكِ��نْ كَانُوا �أَنْفُ�سَ��هُمْ يَظْلِمُ��ونَ ۝ وَ�إِذْ قُلْنَا ادْخُلُوا 
دًا وَقُولُوا  هَ��ذِهِ الْقَرْيَ��ةَ فَكُلُ��وا مِنْهَ��ا حَيْ��ثُ �شِ��ئْتُمْ رَغَدًا وَادْخُلُ��وا الْبَابَ �سُ��جَّ
��ةٌ نَغْفِ��رْ لَكُ��مْ خَطَايَاكُمْ وَ�سَ��نَزِيدُ الْحُْ�سِ��نِيَن( )البقرة: 57 ـ 58(، )يَا  حِطَّ
يْطَانِ  بِعُوا خُطُوَاتِ ال�شَّ بًا وَلَ تَتَّ ا فِ الْأَرْ�ضِ حَلَلً طَيِّ ا�سُ كُلُوا مَِّ �أَيُّهَا النَّ
ذِي��نَ �آَمَنُ��وا كُلُ��وا مِ��نْ  ��هُ لَكُ��مْ عَ��دُوٌّ مُبِنٌي�( )البق��رة: 168(، )يَ��ا �أَيُّهَ��ا الَّ �إِنَّ
��اهُ تَعْبُ��دُونَ( )البق��رة:  يَّ ِ �إِنْ كُنْتُ��مْ �إِ بَ��اتِ مَ��ا رَزَقْنَاكُ��مْ وَا�شْ��كُرُوا لَِّ طَيِّ
رْعَ  خْلَ وَالزَّ اتٍ مَعْرُو�شَاتٍ وَغَيَْ مَعْرُو�شَاتٍ وَالنَّ 172(، )هُوَ الَّذِي �أَنْ�شَ�أَ جَنَّ
ذَا  انَ مُتَ�شَ��ابِهًا وَغَيَْ مُتَ�شَ��ابِهٍ كُلُوا مِنْ ثَمَرِهِ �إِ مَّ يْتُونَ وَالرُّ تَلِفًا �أُكُلُهُ وَالزَّ مُْ
��هُ لَ يُحِ��بُّ الُْ�سْ��رِفِيَن وَمِ��نَ  ��ادِهِ وَلَ تُ�سْ��رِفُوا �إِنَّ ��هُ يَ��وْمَ حَ�صَ �أَثْمَ��رَ وَ�آَتُ��وا حَقَّ
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��يْطَانِ  بِعُوا خُطُوَاتِ ال�شَّ ُ وَلَ تَتَّ ا رَزَقَكُمُ اللَّ الْأَنْعَامِ حَمُولَةً وَفَرْ�شً��ا كُلُوا مَِّ
عْنَاهُ��مُ اثْنَتَ��يْ عَ�شْ��رَةَ  ��هُ لَكُ��مْ عَ��دُوٌّ مُبِنٌي�( )الأنع��ام: 141 ـ 142(، )وَقَطَّ �إِنَّ
اكَ  رِبْ بِعَ�صَ لَ مُو�سَ��ى �إِذِ ا�سْتَ�سْ��قَاهُ قَوْمُهُ �أَنِ ا�ضْ ا وَ�أَوْحَيْنَا �إِ �أَ�سْ��بَاطًا �أُمًَ
نَا���سٍ مَ�شْ��رَبَهُمْ  جَ��رَ فَانْبَجَ�سَ��تْ مِنْ��هُ اثْنَتَ��ا عَ�شْ��رَةَ عَيْنً��ا قَ��دْ عَلِ��مَ كُلُّ �أُ الَْ
بَ��اتِ مَا  ��لْوَى كُلُ��وا مِ��نْ طَيِّ وَظَلَّلْنَ��ا عَلَيْهِ��مُ الْغَمَ��امَ وَ�أَنْزَلْنَ��ا عَلَيْهِ��مُ الَْ��نَّ وَال�سَّ
رَزَقْنَاكُ��مْ وَمَ��ا ظَلَمُونَ��ا وَلَكِ��نْ كَانُوا �أَنْفُ�سَ��هُمْ يَظْلِمُونَ وَ�إِذْ قِيلَ لَهُمُ ا�سْ��كُنُوا 
دًا  ��ةٌ وَادْخُلُوا الْبَابَ �سُ��جَّ هَ��ذِهِ الْقَرْيَ��ةَ وَكُلُ��وا مِنْهَ��ا حَيْ��ثُ �شِ��ئْتُمْ وَقُولُ��وا حِطَّ
نَغْفِ��رْ لَكُ��مْ خَطِيئَاتِكُ��مْ �سَ��نَزِيدُ الْحُْ�سِ��نِيَن( )الأع��راف: 160 ـ 161(، )يَا 
نَ  ورِ الْأَيَْ كُمْ وَوَاعَدْنَاكُمْ جَانِبَ الطُّ يْنَاكُمْ مِنْ عَدُوِّ نَْ بَنِي �إِ�سْ��رَائِيلَ قَدْ �أَ
بَ��اتِ مَا رَزَقْنَاكُ��مْ وَلَ تَطْغَوْا فِيهِ  ��لْوَى كُلُ��وا مِنْ طَيِّ لْنَ��ا عَلَيْكُ��مُ الَْ��نَّ وَال�سَّ وَنَزَّ
بِي فَقَدْ هَوَى( )طه: 80 ـ 81(،  بِي وَمَنْ يَحْلِلْ عَلَيْهِ غَ�ضَ فَيَحِلَّ عَلَيْكُمْ غَ�ضَ
هُ  )يَا بَنِي �آَدَمَ خُذُوا زِينَتَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَ�سْجِدٍ وَكُلُوا وَا�شْرَبُوا وَلَ تُ�سْرِفُوا �إِنَّ
بَ��اتِ  يِّ تِ��ي �أَخْ��رَجَ لِعِبَ��ادِهِ وَالطَّ ِ الَّ مَ زِينَ��ةَ اللَّ لَ يُحِ��بُّ الُْ�سْ��رِفِيَن قُ��لْ مَ��نْ حَ��رَّ
��ةً يَ��وْمَ الْقِيَامَ��ةِ  نْيَ��ا خَالِ�صَ يَ��اةِ الدُّ زْقِ قُ��لْ هِ��يَ لِلَّذِي��نَ �آَمَنُ��وا فِ الَْ مِ��نَ ال��رِّ
��لُ الْآَيَ��اتِ لِقَ��وْمٍ يَعْلَمُ��ونَ( )الأع��راف: 31 ـ 32( وغيره��ا م��ن  كَذَلِ��كَ نُفَ�صِّ

الن�صو�ص�� القر�آنية والحديثية.

ورغ��م �أنّ بع�ض�� ه��ذه الآي��ات ل��ه مدل��ول ع��ام م��ن حي��ث كلم��ة )الأكل( 
�أو ورد في حقّ بني �إ�سرائيل، لكنّ الجوّ العام الذي يخرج به الإن�سان من 
ق��راءة الن�ص��ّ الق��ر�آني ه��و النهي عن الإ�س��راف والطغي��ان ومنع الحقوق 
والتمتع كالأنعام، بحيث يعي�ش الإن�سان هدفيّة التلذّذ بالطعام وال�شراب 
والجن���س وغري� ذل��ك، دون �أن يك��ون ل��ه ه��دفٌ �آخ��ر. ولي���س في الق��ر�آن 
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الك��ريم دع��وةٌ للج��وع، ب��ل عل��ى العك���س ه��ي دع��وة للأخ��ذ بطيّب��ات الدني��ا 
دون �إ�س��راف �أو طغي��ان.

م��ن هن��ا، نتحفّ��ظ عل��ى بع�ض�� الن�صو�ص�� القليل��ة الت��ي غالبه��ا منع��دم 
الم���صدر �أو �ضعي��ف ال�س��ند، والت��ي تح��ثّ على ثقافة الج��وع وترك الطعام 
وال���شراب، على �أ�سا���س ما في هذه الثقافة من اقترابٍ من الله �س��بحانه، 
ف�إنّ��ه ل��و كان��ت تجرب��ة الف��رد ناجح��ةً عل��ى ه��ذا ال�صعي��د، فلي���س م��ن 

ال���ضروري �أن يك��ون ذل��ك ثقاف��ة قر�آني��ة وديني��ة ثابت��ة.

نع��م، �إذا كان المق���صود بثقاف��ة الج��وع ه��و الإتي��ان ب�أن��واع ال���صوم، 
ومن��ه المن��دوب الثاب��ت ا�س��تحبابه، فه��ذا لا ب�أ���س ب��ه، لك��نّ ه��ذا لا يثب��ت 
ثقافة الجوع في وقت الإفطار، فليلاحظ ذلك، مع �أنّ بع�ض �أنواع ال�صوم 
الم�س��تحب يُبن��ى ا�س��تحبابه عل��ى قاع��دة الت�س��امح في �أدلّة ال�سنن�، كما هو 

وا�ضح.
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البُعد الاجتماعي في رفع الأدعية و.. 
عبر مكبّرات الصوت)))

ال�س���ؤال: تنت���شر في مجتمعن��ا ظاه��رة ق��راءة الدع��اء عرب� مكرّب�ات 
ال�صوت، حيث ال�صوت يكون م�سموعاً عبر المكبّات ال�صوتية الخارجيّة 
ة �أنّ البع�ض يقبل بل  للقريب والبعيد، فهل هذه الظاهرة �إيجابيّة، وخا�صّ
ويحثّ عليها متذرّعاً ب�أنّها تخلق �أجواءً روحانيّة في المجتمع؟ وما وظيفة 
ال��ذي ي�صل��ه ���صوت ه��ذا الدع��اء بحي��ث لا يك��ون م�س��تهتراً �أو متهاون��اً في 

ه��ذا الأم��ر، وخ�صو���صاً �إذا كانت ل��ه القدرة على التغيير؟

هناك �أكثر من نقطة:

 �إنّ ه��ذه الظاه��رة ه��ي ظاه��رة �صحّي��ة وجيّ��دة، و�أن��ا �أواف��ق عل��ى �أنّه��ا 
تخل��ق ج��وّاً طيب��اً في المجتم��ع، مث��ل الأذان وق��راءة الق��ر�آن والزي��ارات 
وغري� ذل��ك، ف���إنّ ارتف��اع الم���آذن ب���صوت الأذان ظاه��رة اجتماعيّ��ة 
ح�س��نة، وله��ا ت�أثري� نف�س��ي وروح��ي، لا �س��يما عل��ى الأجي��ال ال�صاع��دة 
الت��ي تتربّ��ى في ظ��لّ من��اخ اجتماع��ي يعي�ش�� الق�ضيّة الديني��ة، وهذا ما 
يلم�سه الكثير من الإخوة الذين يعي�شون في بلدان غير �إ�سلاميّة بحيث 
لا ي�سمعون هذه الأ�صوات �أبداً فعي�شون حنيناً لها، حيث تجد بع�ضهم 
يعي�ش�� ذك��رى ه��ذا الجوّ الإيم��اني الطيّب الذي تربّى علي��ه في البلدان 
الإ�سلاميّة. ولا ينبغي لنا �أن نعي�ش عقدةً فيما نفعل، حيث نرى بع�ض 
الم�ؤمنين ي���شعرون وك�أنّهم ج�س��م منبوذ في المجتمع، و�أنّ عليهم في كلّ 

���شيء �أن يتراجع��وا حت��ى ير���ضى القلّة من النا���س ع��ن �أفعالهم!
))) إضاءات 548:4
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ب هذا الذي قلناه �أعلاه م���شروط بعدم �إزعاج النا���س �أو �إلحاق الأذى 	.
وال�ضرر بهم، وهذا يختلف من منطقة �إلى �أخرى، ويختلف باختلاف 
�أدائنا في الم�ساجد والأماكن الدينية بحيث نحبّب النا�س بهذا الجوّ 
الإيم��اني، ولا نثق��ل عليه��م، وه��ذا يحتاج �إلى �سيا�س��ة حكيمة في هذا 
الم�ضم��ار، �أمّ��ا ل��و كان رف��ع الأ���صوات موجب��اً لأذيّ��ة النا���س وال���ضرر 
به��ا فه��ذا �أم��ر مرفو�ض��، وه��و م��ا ترتكب��ه بع�ض�� الجه��ات الم���شرفة 
عل��ى الم�س��اجد �أو الأماك��ن المقدّ�س��ة �أو الح�س��ينيات، بحي��ث ينفّ��رون 
النا���س م��ن الدي��ن بدل �أن يكونوا عن�صر ج��ذب لهم، فالدين يحتاج 
للرف��ق والليون��ة لا لل���شدّة والخ���شونة والقه��ر والفر�ض. وقد �س��بق لي 
�أن �أجب��ت بالتف�صي��ل ع��ن ظاه��رة �إزع��اج النا���س بمكرّب�ات ال���صوت 
في الم�سيرات والح�سينيات والم�ساجد والأماكن الدينية، وبيّنا هناك 
�س��لبيّة ه��ذا الأم��ر والمواق��ف ال���شرعيّة من��ه فليراج��ع )�إ���ضاءات في 

الفك��ر والدي��ن والاجتم��اع 3: 581 ـ 587، رق��م ال�س���ؤال: 518(.

ج علين��ا �أن نعم��ل عل��ى �إقن��اع النا���س ب���أن يتقبّل��وا ه��ذا الج��وّ ال�صوت��ي 	.
المت��وازن والمعق��ول وغري� المف��رط وغير الم�ؤذي، فبع�ض النا���س لي�س��ت 
م���شكلتهم م��ع ال���صوت بق��در ما هي م���شكلتهم مع كون��ه �صوتاً دينيّاً، 
وله��ذا تراه��م لا يت���أذّون م��ن الأغ��اني ومراك��ز الحفال�ت ال�صاخب��ة 
رغ��م �أنّ الأذى فيه��ا ق��د يك��ون �أكبر في بع�ض الأحيان، وهنا علينا �أن 
نعمل بليٍن ورفق لترطيب نفو�س النا�س وتهيئتها لتقبّل �أن نخلق هذا 
الف�ضاء ال�صوتي الإيماني ب�شكل متوازن وغير م�ؤذٍ، ف�إن قبلوا فبها 

ونعم��ت، و�إن لحقه��م الأذى كففن��ا ع��ن �أذيّ��ة النا���س.
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د ل��و ارتف��ع ال���صوت �إلى الخ��ارج لم يج��ب على الآخري��ن مّمن ي�صلهم 	.
ال���صوت �أن ي���شاركوا مع��ه، ولا يع��دّ عدم م���شاركتهم ا�س��تهتاراً �إلا في 
حالات قليلة ونادرة تحتاج لت�أمّل وتدقيق، ولكن لو لم يتمكّن الإن�سان 
م��ن الم���شاركة في الم�س��جد ـ وه��ي الم���شاركة الأف���ضل ـ ف���إنّ ب�إمكان��ه �أن 
ي�شارك مع ال�صوت الآتي من الم�ساجد، ويكون ذلك منه فعلًا طيباً، 

و�إلا فلي���س عليه ب�أ���س ولا يكون قد فعل حراماً �أو قبيحاً.
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حكم الإزعاج بالأصوات العالية، 
وماذا عن المساجد والحسينيّات؟)))

ال�صوت��ي  والإزع��اج  الفو���ضى  النا���س  م��ن  كثري�  ال�س���ؤال: يمار���س 
للآخرين، لا�س��يما للجيران، حتى �أنّ بع�ض الم�س��اجد والح�س��ينيات تبالغ 

في ذل��ك، م��ا ه��و الموق��ف الإ�سال�مي م��ن ه��ذه الظاه��رة؟

ه��ذه م��ن الظواه��ر ال�س��لبية ج��دّاً الت��ي تع��اني منه��ا الكثير م��ن بلداننا 
العربية والإ�سال�ميّة، ولعلّها تعبير عن قلقنا وخوفنا، فلا نحبّ ال�صمت 
ولا نري��ده، لأنّ��ه مقل��ق ومخي��ف، حت��ى �أنّن��ا عندم��ا نكون لوحدن��ا �صامتين 
ف�إنّن��ا نح��اول �أن ن�س��تمع �إلى ���صوت المذي��اع �أو �إلى �أغني��ة ك��ي لا يبق��ى 
ال�صم��ت، ك�أنّ��ا هن��اك خ��وفٌ من��ه �أو �إدم��ان للأ�صوات العالي��ة، كما كان 

يق��ول العلام��ة الراح��ل ال�س��يد محم��د ح�سني� ف���ضل الله رحمه الله.

ب��ل تج��د بع���ضاً م��ن الخطب��اء ال�سيا�س��يّين والدينيين يدمن��ون ال�صراخ 
عل��ى المناب��ر بطريق��ة مثري�ة ج��دّاً بحي��ث تخل��ق في وعي الجمه��ور �أنموذج 
الإن�س��ان المتوت��ر والقل��ق والغا���ضب، الأم��ر الذي يرت�ك �أحياناً �أثراً �س��لبيّاً 

في نمط عي�ش�� حياة الكثير من النا���س.

والأ�س��و�أ م��ن ه��ذا كلّ��ه تل��ك الثقاف��ة التي بات��ت تروج في بع�ض�� المناطق 
)لبنان مثلًا( من �إطلاق الر�صا�ص عقب ظهور زعيمٍ �سيا�سي �أو مذهبي 
�أو انتهاء خطابه، الأمر الذي �أدّى في بع�ض الأحيان �إلى ت�ضرّر ممتلكات 
الآخري��ن، ب��ل والأرواح. وق��د لع��ب نم��ط الحي��اة الع�صري��ة دوراً كبري�اً في 

))) إضاءات 581:3 
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التل��وّث ال�صوت��ي في ف�ضائن��ا، وت��رك �آث��اراً �س��لبية عل��ى نفو�س��نا و�أرواحن��ا 
وعقولنا و�أج�سادنا.

ولا ف��رق في �س��لبيّة ه��ذه الظاه��رة بني� �أن ت���صدر م��ن النا���س ب�أب��واق 
�س��ياراتهم �أو الرادي��و �أو �أجه��زة �ضب��ط ال���صوت، �أو عن��د كلّ منا�س��بة �أو 
نجاحٍ في المدر�سة �أو الجامعة، �أو عرو�س تزفّ �إلى منزل زوجها، �أو حاجّ 
�أو زائر يرجعان �إلى �أهلهما، �أو انت�صار �سيا�سي �أو ع�سكري �أو غير ذلك، 
وبني� �أن ي���صدر ه��ذا الأم��ر م��ن الم�س��اجد �أو الح�س��ينيات �أو الم�سري�ات 
الديني��ة، �إذ ينبغ��ي حت��ى الإم��كان تجنّب الإزعاج للآخري��ن بما ي�ؤذيهم.

ولي���س لأنّ��ك تذي��ع ���صوت الق��ر�آن الك��ريم فه��ذا مرّب�رٌ ل��ك لإطال�ق 
ال���صوت م��ن مئذن��ة الم�س��جد عالي��اً لم��دّة طويل��ة قب��ل �أذان الفج��ر مثاًل�، 
ف���إنّ النا���س ق��د لا تتحمّ��ل مث��ل ذل��ك، وعلين��ا �أنّ نحبّب النا���س بالدين ولا 
نبغ�ضه��م ب��ه، ولي���س اعترا�ض�� النا���س نا���شئاً ع��ن ك��رهٍ للدي��ن بال�ضرورة، 
ب��ل ع��ن حال��ة طبيعية حيث تتن��وّع �أعمالهم وم���شاغلهم فيرجعون متعبين 
للراحة، فلا ي�صحّ ـ بحجّة �إذاعة الحقّ ـ التنكيل بالنا�س بهذه الطريقة.

وق��د تح��دّث غري� واح��د م��ن العلم��اء عن �س��لبيّة هذه الظاه��رة وقدّموا 
توجيه��ات ديني��ة ب����شأنها، و�أن��ا �أنق��ل لك��م بع�ض�� الن�صو�ص��، لن���شرها بني� 
النا�س، علّنا ن�ساعد في بناء حياة �أف�ضل وفي نظام حياة اجتماعيّة �أكثر 

ح���ضارةً وتقدّماً ورفعة �إن ���شاء الله:

	1 )ال�س��يد عل��ي ال�سي�س��تاني(: »ه��ل يج��وز �إزع��اج الج��ار اليه��ودي، .
�أو الج��ار الم�س��يحي، �أو الج��ار ال��ذي لا ي�ؤم��ن بدي��ن �أ�اًل�ص؟ الج��واب: 
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فق��ه  ال�سي�س��تاني،  )ال�س��يد  مرّب�ر«.  دون  م��ن  �إزعاج��ه  يج��وز  لا 
.)175 الح���ضارة: 

فلنت�أمّ��ل ه��ذا الن�ص��ّ الرائ��ع ال��ذي لا يجي��ز �إزع��اج حت��ى ال��ذي لا 
ي�ؤم��ن بدي��ن �أ�سا�س��اً، ما لم نملك مرّب�راً مقبولًا.

وج��اء في ن�ص��ّ �آخ��ر ل��ه حفظ��ه الله: »ح��قّ الج��وار قري��ب م��ن ح��قّ 
الرحم، ي�ستوي في ذلك الحقّ الجار الم�سلم والجار غير الم�سلم، فقد 
�أثب��ت ر�س��ول الله �صلّ��ى الله علي��ه وعل��ى �آل��ه و�س��لّم للجار غير الم�س��لم 
ه��ذا الح��قّ، حي��ث قال: »الجيران ثلاثة: فمنهم من له ثلاث حقوق: 
ح��ق الإ�سال�م، وح��قّ الج��وار، وح��قّ القراب��ة، ومنه��م ل��ه حقّ��ان: ح��قّ 
الإ�سلام ، وحقّ الجوار، ومنهم من له واحد: الكافر له حقّ الجوار« 
وق��ال )�ص��(: »�أح�س��ن مج��اورة من جاورك تكن م�ؤمن��اً«، وقد �أو�صى 
الإم��ام عل��ي الإمامني� الح�س��ن والح�سني� بالجري�ان بعدم��ا �ضرب��ه 
اللعني� اب��ن ملج��م، فق��ال )ع(: »الله الله في جيرانك��م، ف�إنّهم و�صية 
نبيّك��م م��ا زال يو���صي به��م حت��ى ظننّ��ا �أنّ��ه �س��يورّثهم«، وق��ال الإم��ام 
ال�صادق )ع(: »ملعون ملعون من �آذى جاره«، وقال )ع(: »لي���س منّا 
م��ن لم يح�س��ن مج��اورة م��ن ج��اوره«..«. )ال�س��يد ال�سي�س��تاني، الفق��ه 

للمغتربني�: 204(.

	2 )ال���شيخ ج��واد التبري��زي(: »ه��ل يح��رم تزيني� �س��يارة الزف��اف .
وا�س��تعمال المنبّه ال�صوتي )بوق �أو هرن( في ال���شوارع، �س��واء ي�شرط 
�أن يكون موجباً للريبة �أو يزعج النا�س؟ الجواب: في الفر�ض المذكور 
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هذا ينافي العفاف وال�ستر المطلوبان من المر�أة، والله العالم« )ال�شيخ 
ج��واد التبريزي، ���صراط النجاة 5: 385(.

	3 )ال�س��يد محمّ��د ال�ري�شازي(: »..ورد في ال���شريعة ا�س��تحباب خف�ض�� .
ال���صوت، وق��د وردت رواي��ات كثيرة في هذا الجانب، قال ر�س��ول اللَّ 
�صلى اللَّ عليه و�آله و�سلم: »يا �أبا ذر، اخف�ض �صوتك عند الجنائز 
وعند القتال وعند القر�آن«. وعن الإمام علي عليه ال�سلام: �إنه كان 
�إذا زح��ف �إلى القت��ال ي�أم��ر النا���س بخف�ض�� الأ���صوات والدع��اء. وفي 
رواي��ة �أخ��رى ع��ن اب��ن عبا���س ي���صف �أمري� الم�ؤمنني� علي��ه ال�سال�م 
قال: »ويقول لهم معا�شر النا�س ا�ست�شعروا الخ�شية و�أميتوا الأ�صوات 
وتجلببوا بال�سكينة«. وفي حديث �آخر �إنه عليه ال�سلام قال لأ�صحابه 
��وا عل��ى الأ�ضرا���س ف�إن��ه �أنب�أ لل�س��يوف م��ن الهام  عن��د الرب�از: »وع�ضّ
و�أرب��ط للج�أ�ش�� و�أزك��ى للقل��وب، و�أميتوا الأ�صوات ف�إنه �أطرد للف���شل 
��وا على الأ�ضرا���س ف�إنّه �أنب�أ  و�أولى للوق��ار«. وفي رواي��ة �أخ��رى: »وع�ضّ
��وا الأب���صار وم��دّوا جب��اه الخي��ول ووج��وه  لل�س��يوف ع��ن اله��ام وغ�ضّ
الرج��ال و�أقلّ��وا ال��كلام ف�إنّ��ه �أط��رد للف���شل و�أذه��ب بالوه��ل«...«. 
)ال�س��يد محمد ال�ري�شازي، فقه البيئة: 106 ـ 116، حيث ا�س��تعر�ض 

لًا هناك(. بحث��اً مف�صّ

	4 )ال�س��يد روح الله الخمين��ي(: »لا يخف��ى �أنّ �أم��ر الجار ���شديد، وحثّ .
ال�شرع الأقد�س على رعايته �أكيد، والأخبار في وجوب كفّ الأذى عن 
الج��ار وفي الح��ث عل��ى ح�س��ن الج��وار كثري�ة لا تح���صى، فع��ن النب��ي 
�صل��ى الله علي��ه و�آل��ه �أن��ه ق��ال: »م��ا زال جبرئي��ل يو�صين��ي بالج��ار 
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حت��ى ظنن��ت �أن��ه �س��يورثه«، وفي حدي��ث �آخ��ر �أن��ه �صل��ى الله عليه و�آله 
�أم��ر عليّ��اً علي��ه ال�سال�م و�س��لمان و�أب��ا ذر ـ ق��ال الراوي: ون�س��يت �آخر 
و�أظنّه المقداد ـ �أن ينادوا في الم�سجد ب�أعلى �صوتهم ب�أنه لا �إيمان لمن 
لم ي�أم��ن ج��اره بوائق��ه، فن��ادوا به��ا ثلاث��اً«، وفي ال��كافي ع��ن ال�صادق 
ع��ن �أبي��ه عليهم��ا ال�سال�م ق��ال: »ق��ر�أت في كت��اب عل��ي علي��ه ال�سال�م 
�أنّ ر�س��ول الله �صل��ى الله علي��ه و�آل��ه كت��ب بني� المهاجري��ن والأن���صار 
ومن لحق بهم من �أهل يثرب �أنّ الجار كالنف�س غير م�ضارّ ولا �آثم، 
وحرم��ة الج��ار كحرم��ة �أم��ة«، وروى ال�صدوق ب�إ�س��ناده ع��ن ال�صادق 
ع��ن عل��ي عليهم��ا ال�سال�م ع��ن ر�س��ول الله �صل��ى الله علي��ه و�آل��ه قال: 
»م��ن �آذى ج��اره ح��رم الله علي��ه ري��ح الجن��ة وم���أواه جهن��م وبئ���س 
الم�ري�ص، وم��ن �ضيّ��ع ج��اره فلي���س منّ��ي«، وع��ن الر���ضا عليه ال�سال�م: 
»لي���س منّ��ا م��ن لم ي�أم��ن ج��اره بوائق��ه«، وع��ن ال�صادق عليه ال�سال�م 
�أنّ��ه ق��ال والبي��ت غا�صّ�� ب�أهل��ه: »اعلم��وا �أنّ��ه لي���س منّ��ا من لم يح�س��ن 
مج��اورة م��ن ج��اوره«، وعنه عليه ال�سال�م قال: قال ر�س��ول الله �صلى 
الله علي��ه و�آل��ه: »ح�س��ن الج��وار يعم��ر الدي��ار وين�س��ئ في الأعم��ار«، 
فاللازم على كلّ من ي�ؤمن بالله ور�سوله واليوم الآخر الاجتناب عن 
كلّ ما ي�ؤذي الجار و�إن لم يكن مما يوجب ف�ساداً �أو �ضرراً في ملكه، 
�إلا �أن يكون في تركه �ضرر فاح�ش�� على نف�س��ه، ولا ريب �أنّ مثل ثقب 
الج��دار الموج��ب للإ���شراف عل��ى دار الج��ار �إي��ذاء علي��ه، و�أيّ �إيذاء، 
وك��ذا �إح��داث م��ا يت���أذّى م��ن ريحه �أو دخان��ه �أو �صوته �أو ما يمنع عن 
و�صول الهواء �إليه �أو عن �إ�شراق ال�شم�س عليه وغير ذلك«. )ال�سيد 
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الخمين��ي، تحري��ر الو�س��يلة 2: 203 ـ 204(.

	5 )ال�س��يد محم��د ح�سني� ف���ضل الله(: بع��د حدي��ث مط��وّل ع��ن م�س���ألة .
ال�صوت وارتفاعه يقول رحمه الله: »..وينبغي �أن يعلم من خلال ما 
قدّمناه �أن �شجب الإ�سلام للأ�صوات العالية دون �ضرورة لا يقت�صر 
عل��ى م�ضم��ون دون م�ضم��ون؛ لأنّ الق�ضي��ة ق�ضيّ��ة طبيع��ة ال���صوت لا 
ق�ضية المحتوى، فلا يفرق بين القر�آن وغيره كما يظنّ بع�ض ال�سذّج 
�أنّ له��م الح��قّ �أن يرفع��وا الجه��از ال�صوت��ي ال��ذي يملكون��ه �إلى �أبع��د 
ح��دّ �إذا كان ال���صوت يت�ضمّ��ن قر�آن��اً �أو موعظ��ة �أو غري� ذل��ك؛ لأنّ 
الدي��ن يفر�ض�� عل��ى الآخري��ن �أن يخ�ضع��وا لذل��ك وي�ست�س��لموا. �إنّ 
ه��ذا الظ��نّ خط���أ؛ لأنّ الإ�سال�م يري��د للإن�س��ان �أن ي�س��تمع للق��ر�آن 
وللمواع��ظ ب��روح هادئ��ة خا���شعة، وم��ن الطبيع��ي �أنّ ذلك ل��ن يتحقّق 
�إذا كان ال�صوت ينطلق ب�صورة مزعجة تثير الأع�صاب وتبعث على 

التوت��ر..«. )مفاهي��م �إ�سال�مية عامّ��ة: 35 ـ 36(.

	6 )ال�س��يد علي الخامنئي(: »ما هو ر�أيكم بالن�س��بة لا�س��تمرار م�سري�ة .
مواك��ب الع��زاء في لي��الي ���شهر مح��رّم �إلى منت�صف الليل وي�س��تخدم 
فيه��ا الطب��ل والمزم��ار؟ الج��واب: انطال�ق مواك��ب الع��زاء عل��ى �س��يّد 
ال�شهداء و�أ�صحابه عليهم ال�سلام والم�شاركة في �أمثال هذه المرا�سم 
الديني��ة �أم��رٌ ح�س��ن ج��دّاً ومطل��وب، ب��ل م��ن �أعظم القرب��ات �إلى الله 
تع��الى، ولك��ن يج��ب الح��ذر م��ن �أيّ عم��ل ي�س��بّب �إي��ذاء الآخري��ن �أو 
يكون محرّماً في نف�س��ه ���شرعاً«. )�أجوبة الا�س��تفتاءات 2: 126، ���س372(.
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وجمعيّ��ات  �أف��راداً  ـ  جميع��اً  منّ��ا  المطل��وب  م��ن  ف���إنّ  علي��ه،  وبن��اءً 
وم�ؤ�سّ�سات دينية وغير دينية ـ �أن ن�سعى لخلق ف�ضاء �صوتي �صحّي يمكن 
�أن نعي�ش�� في��ه حي��اةً �أف���ضل، ونبن��ي في��ه ���شخ�صيات �أكرث� اتزان��اً ووق��اراً، 
وم��ن المطل��وب م��ن علم��اء الدي��ن والخطب��اء تن��اول مث��ل ه��ذه المو�ضوعات 
الت��ي تواجهه��ا النا���س يومي��اً لتوجي��ه ال���شارع المتديّ��ن نحو ممار�س��ة حياة 
�أخلاقيّ��ة �أف���ضل م��ن الناحي��ة الاجتماعيّ��ة، لنتمكّ��ن م��ن �صن��ع مجتم��ع 
متدي��ن متميّ��ز م��ن ه��ذه النواح��ي ع��ن غري�ه تميّ��زاً �إيجابيّ��اً �إن ���شاء الله.

ه��ذا، و�إذا كان بع�ض�� النا���س بحاج��ة لل���صراخ وال�ضجي��ج �أحيان��اً 
لتنفي�س الغ�ضب وال�ضغط الحياتي، ف�إنّه يمكن تخ�صي�ص �أماكن بعينها 
لذل��ك ت�س��تطيع ت�أمني� من��اخ منا�س��ب له��م، وه��ذا م��ا يرتب��ط بالجه��ات 

المعنيّ��ة بال����شأن النف�س��ي والترب��وي الع��ام.
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هل أركان الاستغفار الستّة بنحو الترتيب؟ 
وهل هي مقدورة للإنسان؟!)))

ال�س���ؤال: بالن�س��بة لأركان التوب��ة الت��ي قاله��ا �أمري� الم�ؤمنني�، �س���ؤالي 
ه��و: �إذا �أردتُ �أن �أت��وب �إلى الله، فه��ل �أتّب��ع �أركان التوب��ة واح��دةً بع��د 
الأخ��رى، �أي �إذا لم �أنت��هِ م��ن ال�س��ابقة لا �أ�س��تطيع �أن �أب��د�أ باللاحق��ة؟ 
فف��ي الرك��ن الراب��ع يق��ول الإم��ام عل��ي علي��ه ال�سال�م: »�أن تعم��د �إلى كلّ 
فري���ضة علي��ك �ضيّعته��ا فت���ؤدّي حقّها«. �س���ؤالي هو �إذا لم اُن��هِ كلّ الق�ضاء 
الذي عليّ من الواجبات لا �أ�ستطيع �أن �أذهب �إلى الركن الخام�س �أم لا، 
فعندم��ا �أب��د�أ بالق���ضاء �أ�س��تطيع �أن �أذه��ب �إلى الرك��ن الخام���س؟ كم��ا �أنّ 
الإم��ام الخمين��ي في كتاب��ه )الأربع��ون حديث��اً( بالن�س��بة للرك��ن الخام���س 
ال��ذي ه��و: )�أن تذي��ق الج�س��م �ألم الطاع��ة كم��ا �أذقت��ه حال�وة المع�صي��ة( 
يقول: ف�إذا �سهر ليلةً في المع�صية تداركها بليلة من العبادة. �س�ؤالي: هل 
قول الإمام الخميني يعني �أن �أ�ستذكر المعا�صي التي عملتها و�أقول مثلًا: 
�إنّن��ي ع�صي��ت الله تع��الى ثلاثني� ليل��ة، وم��ن ث��مّ �أق��وم بعب��ادة الله ثلاثني� 
ليل��ة؟ و�إذا كان كذل��ك فكي��ف �أتعام��ل م��ع نف�س��ي بالن�س��بة لتحميله��ا �أكرث� 

م��ن طاقتها؟

�أولًا: ه��ذا الحدي��ث للإم��ام عل��ي ب��ن �أب��ي طال��ب علي��ه ال�سال�م ج��اء 
كالتالي: »وقال عليه ال�سلام )لقائل قال بح�ضرته �أ�ستغفر الله(: ثكلتك 
�أمّ��ك، �أت��دري م��ا الا�س��تغفار؟ الا�س��تغفار درج��ة العلّيني�. وه��و ا�س��مٌ واق��ع 
عل��ى �س��تّة مع��ان: �أوّله��ا الن��دم عل��ى م��ا م���ضى. والث��اني الع��زم عل��ى ت��رك 

))) إضاءات 587:3
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الع��ود �إلي��ه �أب��داً. والثال��ث �أن ت���ؤدّي �إلى المخلوقني� حقوقه��م حت��ى تلق��ى 
الله �أمل���س لي���س علي��ك تبع��ة. والراب��ع �أن تعم��د �إلى كلّ فري���ضة علي��ك 
�ضيّعته��ا فت���ؤدّي حقّه��ا. والخام���س �أن تعم��د �إلى اللح��م ال��ذي نب��ت عل��ى 
ال�س��حت فتذيب��ه بالأح��زان حت��ى تل���صق الجل��د بالعظ��م وين����شأ بينهم��ا 
لح��مٌ جدي��د. وال�ساد���س �أن تذي��ق الج�س��م �ألم الطاع��ة كم��ا �أذقت��ه حال�وة 
المع�صي��ة، فعن��د ذل��ك تق��ول �أ�س��تغفر الله« )نه��ج البلاغ��ة 4: 97 ـ 98؛ 
ورو���ضة الواعظني�: 479؛ ومكارم الأخال�ق: 314؛ والتذكرة الحمدونية: 
89 ـ 90؛ وفلاح ال�س��ائل: 198؛ والزرندي الحنفي، معارج الو�صول: 54؛ 
والديلمي، �إر�شاد القلوب 1: 47؛ وتحف العقول: 197، وفي التحف يوجد 

باختال�ف ي�سري�(.

لكنّ��ه في جمي��ع  وتداول��ه  ا���شتهاره  رغ��م  ه��ذا الحدي��ث  �إنّ  ثاني��اً: 
م���صادره المتوفّ��رة لا �س��ند ل��ه �أ�صلًا، و�أقدم م���صادره كتاب تحف العقول 
للح��راني ونه��ج البلاغ��ة الذي جمعه ال���شريف الر�ضي، وتف�صلهما قرون 
ع��ن ع���صر الإم��ام عل��ي، وباق��ي العلم��اء يمك��ن �أن يكون��وا �أخ��ذوا منهم��ا، 
وم��ا ورد في )جوام��ع الجام��ع 3: 594، وغري�ه( من م�ضمون مقارب لهذا 
الم�ضمون �أي�ضاً لا �س��ند له، لهذا فهذا الحديث ي�صعب �إثبات ن�س��بته �إلى 
الإم��ام عل��يّ علي��ه ال�سال�م، لا�س��يما بع��د خل��وّ �أمّه��ات الم���صادر الحديثي��ة 
عن��د ال���شيعة وال�س��نّة من��ه، و�أغلب م���صادره مت�أخّرة عدا ما �أ���شرنا �إليه.

م�ضاف��اً �إلى �أنّ في��ه رائح��ة الت���صوّف الت��ي تجع��ل الا�س��تغفار �أم��راً 
بال��غ ال�صعوب��ة. و�إ�ضاف��ةً �أي���ضاً �إلى ع��دم و���ضوح مبّرر الق�س��وة التعبيريّة 
الت��ي واج��ه به��ا الإم��ام عل��ي ذلك ال���شخ�ص، ما لم نفر�ض�� خ�صو�صيّةً في 
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ال���شخ�ص المذك��ور ولم يُ��رد الناق��ل بي��ان ا�س��مه عمداً. نع��م ت�أدية الحقوق 
للمخلوقني� واجبٌ م�س��تقلّ. والتوبة عند م���شهور العلم��اء هي المعنى الأوّل 
والث��اني فق��ط م��ن ه��ذا الحدي��ث، وله��ذا ل��و ن��دم وع��زم �صدق��ت التوب��ة 
وعادت عدالته بعد �سقوطها وترتّبت مجدّداً �آثار العدالة القانونية عليه.

ثالث��اً: ل��و �أخذن��ا به��ذا الحديث فلي�س��ت فيه �أيّة �إ���شارة له��ذا الترتيب، 
بل هو يعدّد المعاني ال�س��تّة ولا يرتّب بينها، فيمكن للإن�س��ان فعل المت�أخّر 
ذك��راً منه��ا ث��م فع��ل المتق��دّم كذل��ك، فل��م يق��ل الحدي��ث: تن��دم ث��م تذي��ب 
ث��م ت���ؤدّي الحق��وق، ب��ل ق��ال: تن��دم وتذي��ب وت���ؤدي، وه��ذا الن�س��ق لا يفي��د 

الترتي��ب بال�ضرورة.

رابع��اً: ظاه��ر الحدي��ث ـ ولعلّ��ه م��راد الإم��ام الخمين��ي �أي���ضاً ـ ه��و �أن 
يق��وم ال���شخ�ص بفع��ل ه��ذه الأم��ور بق���صد الإناب��ة والتوب��ة، ث��م بع��د ذل��ك 
ت���صل المرحل��ة �إلى التلفّ��ظ بالا�س��تغفار، وق��د يقال ب�أنّه يكف��ي وقوعها ولو 
م��ن دون ق���صد الا�س��تغفار، ث��م بع��د ذل��ك ي�س��تغفر بل�س��انه، بن��اءً عل��ى �أنّ 

التوب��ة ه��ي الرك��ن الأوّل والث��اني فيم��ا الا�س��تغفار مرحل��ةٌ لاحق��ة عليه��ا

لإمكان��ات  تاب��ع  فه��ذا  والتحمّ��ل  والق��درة  الإطاق��ة  م�س���ألة  و�أمّ��ا   
ال���شخ�ص، ف���إذا ا�س��تطاع كان مطلوب��اً و�إلا فبح�س��ب الق��درة؛ حي��ث )لَ 

.)286 )البق��رة:  وُ�سْ��عَهَا..(  �إِلَّ  نَفْ�سً��ا   ُ اللَّ ��فُ  يُكَلِّ
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الأمسيات الرمضانيّة الثقافية النسائيّة، 
وماذا لو صاحبتها الزينة؟)))

رم���ضان  ل���شهر  الروحيّ��ة  الأبع��اد  ا�س��تيحاء  خال�ل  م��ن  ال�س���ؤال: 
المب��ارك، ه��ل هن��اك �إ���شكال في ح���ضور �أم�س��يات ثقافيّ��ة ن�س��ائيّة وي�أخذن 
الن�س��اء حريته��نّ باللب���س المحت���شم �إلى ح��دّ م��ا م��ع الزينة؟ ه��ل هذا يخلّ 

بحرم��ة ال���شهر الف�ضي��ل؟

م��ن الناحي��ة ال���شرعية الفقهيّ��ة لا مان��ع م��ن ذل��ك، ولي���س بح��رام ولا 
هو بموجبٍ لبطلان ال�صوم �أو ق�ضائه، لكنّ مراجعة الجوّ العام الموجود 
في الكت��اب وال�س��نّة ح��ول ه��ذا ال���شهر الف�ضي��ل يعطي �إيحاء ب�أنّ الإ�سال�م 
يريد للإن�س��ان في هذا ال���شهر �أن يكون مبتعداً ن�س��بيّاً عن ����شؤون الملذات 
والم�سرّات غير العادية، ليكون من�شغلًا بالعبادة والدعاء والذكر والعي�ش 

مع الله �س��بحانه وتعالى.

فف��ي �آي��ات ال�صي��ام م��ن �س��ورة البق��رة نح��ن نج��د �أنّ ه��ذه الآي��ات 
تو�سّ��طها الحدي��ث ع��ن الدع��اء وع��ن ن��زول الق��ر�آن الك��ريم وع��ن التكبري� 
عل��ى الهداي��ة وع��ن ال���شكر وع��ن التق��وى والر���شد والر���شاد ونح��و ذل��ك، 
ذِي��نَ  ولنلاح��ظ ه��ذه العناوي��ن في ه��ذه الآي��ات، ق��ال تع��الى: )يَ��ا �أَيُّهَ��ا الَّ
ذِينَ مِنْ قَبْلِكُ��مْ لَعَلَّكُمْ تَتَّقُونَ  يَ��امُ كَمَ��ا كُتِبَ عَلَى الَّ �آَمَنُ��وا كُتِ��بَ عَلَيْكُ��مُ ال�صِّ
امٍ  ةٌ مِنْ �أَيَّ وْ عَلَى �سَ��فَرٍ فَعِدَّ ا �أَ امً��ا مَعْ��دُودَاتٍ فَمَ��نْ كَانَ مِنْكُ��مْ مَرِي�ضً ۝�أَيَّ
ا فَهُوَ خَيٌْ  عَ خَيًْ ذِينَ يُطِيقُونَهُ فِدْيَةٌ طَعَامُ مِ�سْكِيٍن فَمَنْ تَطَوَّ �أُخَرَ وَعَلَى الَّ
��ذِي  ��انَ الَّ ومُ��وا خَرْي�ٌ لَكُ��مْ �إِنْ كُنْتُ��مْ تَعْلَمُ��ونَ ۝ �شَ��هْرُ رَمَ�ضَ لَ��هُ وَ�أَنْ تَ�صُ

))) إضاءات 601:3
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نَ��اتٍ مِ��نَ الْهُ��دَى وَالْفُرْقَ��انِ فَمَنْ �شَ��هِدَ  ا���سِ وَبَيِّ نُ هُ��دًى لِلنَّ �أُنْ��زِلَ فِي��هِ الْقُ��رْ�آَ
��امٍ  ةٌ مِ��نْ �أَيَّ ��ا �أَوْ عَلَ��ى �سَ��فَرٍ فَعِ��دَّ مْ��هُ وَمَ��نْ كَانَ مَرِي�ضً ��هْرَ فَلْيَ�صُ مِنْكُ��مُ ال�شَّ
وا  ُ ةَ وَلِتُكَبِّ ُ بِكُ��مُ الْيُ�سْ��رَ وَلَ يُرِيدُ بِكُمُ الْعُ�سْ��رَ وَلِتُكْمِلُوا الْعِ��دَّ �أُخَ��رَ يُرِي��دُ اللَّ
ي فَ�إِنِّ  َ عَلَ��ى مَ��ا هَدَاكُ��مْ وَلَعَلَّكُمْ تَ�شْ��كُرُونَ ۝ وَ�إِذَا �سَ���أَلَكَ عِبَادِي عَنِّ اللَّ
مِنُ��وا بِ��ي لَعَلَّهُ��مْ  اعِ �إِذَا دَعَ��انِ فَلْيَ�سْ��تَجِيبُوا لِ وَلْيُ�ؤْ جِي��بُ دَعْ��وَةَ ال��دَّ قَرِي��بٌ �أُ
لَ نِ�سَ��ائِكُمْ هُنَّ لِبَا���سٌ لَكُمْ  فَثُ �إِ يَامِ الرَّ يَرْ�شُ��دُونَ ۝ �أُحِلَّ لَكُمْ لَيْلَةَ ال�صِّ
نْفُ�سَ��كُمْ فَتَ��ابَ عَلَيْكُ��مْ  كُ��مْ كُنْتُ��مْ تَخْتَانُ��ونَ �أَ ُ �أَنَّ وَ�أَنْتُ��مْ لِبَا���سٌ لَهُ��نَّ عَلِ��مَ اللَّ
ُ لَكُ��مْ وَكُلُ��وا وَا�شْ��رَبُوا  نَ بَا�شِ��رُوهُنَّ وَابْتَغُ��وا مَ��ا كَتَ��بَ اللَّ وَعَفَ��ا عَنْكُ��مْ فَ��الْآَ
وا  يْطِ الْأَ�سْ��وَدِ مِ��نَ الْفَجْرِ ثُمَّ �أَتُِّ يْ��طُ الْأَبْيَ�ضُ مِنَ الَْ َ لَكُ��مُ الَْ ��ى يَتَبَني�َّ حَتَّ
نْتُ��مْ عَاكِفُونَ فِ الَْ�سَ��اجِدِ تِلْكَ حُدُودُ  لَ اللَّيْ��لِ وَلَ تُبَا�شِ��رُوهُنَّ وَ�أَ يَ��امَ �إِ ال�صِّ
قُ��ونَ( )البقرة:  ا���سِ لَعَلَّهُمْ يَتَّ ُ �آَيَاتِ��هِ لِلنَّ ُ اللَّ ِ فَاَل� تَقْرَبُوهَ��ا كَذَلِ��كَ يُبَني�ِّ اللَّ

183 ـ 187(.

كم��ا ق��دّم لن��ا القر�آن الكريم ليلة القدر في هذا ال���شهر وحدّد عظمتها 
و�أنّ��ه م��ن ال���ضروري �أن يطلبه��ا الإن�س��ان فيه، لا �س��يما في الع���شر الأواخر 
من��ه، وبالأخ�ص�� ليل��ة الثالث والع���شرين، وهذا كلّه ي�ضع الإن�س��ان في هذا 
ال���شهر في ف�ضاء مختلف، تماماً كما هو الحجّ ف�ضاءٌ مختلفٌ يو�ضع فيه 

الإن�س��ان في العمر مرّةً على الأقلّ.

�أنّ  الإلزاميّ��ة، فنح��ن نج��د  ال���شرعيّة غري�  الأح��كام  ول��و راجعن��ا 
الفقهاء يحكمون بكراهة ملام�سة الن�ساء وتقبيلهنّ وملاعبتهنّ لل�صائم 
ولو كان واثقاً من عدم ح�صول المفطر، وكذلك يحكمون بكراهة �شمّ كلّ 
نب��ات طيّ��ب الري��ح، وب��لّ الث��وب عل��ى الج�س��د، والم�ضم���ضة عبث��اً، و�إن���شاد 
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ال���شعر في غري� مرائ��ي الأئمّ��ة. ول��و لاحظن��ا ه��ذه الأ���شياء المكروه��ة عل��ى 
ال�صائ��م ـ و�إن لم يحك��م بكراهته��ا في رم���ضان لياًل� ح��ال ع��دم ال�صي��ام ـ 
فه��ي تعطين��ا م�ؤ�شّ��راً عل��ى �أنّ ال���شريعة تري��د تجنّب بع�ض ح��الات الراحة 
ك���شمّ النب��ات الطيّ��ب �أو ب��لّ الث��وب على الج�س��د �أو غير ذل��ك، مّما يعطي 
�إيح��اءً ب���أنّ الدي��ن ـ رغ��م كون��ه ي�س��راً كم��ا �أ���شارت الآي��ات القر�آني��ة الآنفة 
الذكر ـ يريد قدر الإمكان �أن يعي�ش الإن�سان م�شاقّ الحياة في هذا ال�شهر 
الف�ضي��ل دون ع�س��رٍ �أو ح��رج ليعط��ي ه��ذا ال���شهر �أث��ره الروح��ي في تذكّ��ر 
الآخرة حقيقةً، وتذكّر الفقراء والم�ساكين ونحو ذلك، كما جاء في خطبة 

النب��يّ الأك��رم في ا�س��تقبال هذا ال���شهر الكريم.

وله��ذا نج��د م��ن �س��نّة الر�س��ول �صلّ��ى الله علي��ه وعل��ى �آل��ه و�س��لّم في 
هذا ال�شهر الاعتكاف، والملفت �أنّ القر�آن الكريم قد �أ�شار للاعتكاف في 
ثناي��ا حديث��ه ع��ن ال���صوم في رم���ضان، كما نلاح��ظ من الآيات ال�س��ابقة، 
وه��ذا يوح��ي ب���أنّ هن��اك ربط��اً بني� الاعت��كاف المعرب�ِّ ع��ن التف��رّغ للعب��ادة 

وت��رك بع�ض�� الملذات وبين ���شهر رم���ضان المبارك.

ولا يعن��ي ه��ذا �أن يعي�ش�� الإن�س��ان في ه��ذا ال���شهر ب���شاعة المنظ��ر 
والابتع��اد ع��ن النظاف��ة وم��ا ���شابه ذل��ك، وله��ذا ورد �أنّ��ه لا يك��ره لل�صائ��م 
التطيّ��ب وو���ضع الرائح��ة الزكيّ��ة و�إن ك��ره ل��ه ���شمّ الرياحني�، فالت�أمّ��ل في 
نوعيّ��ة المفطّ��رات في ال���صوم، وه��ي تعرّب� ع��ن الابتع��اد ع��ن المل��ذات م��ن 
الطع��ام وال���شراب والجم��اع والا�س��تمناء و.. م��ع بع�ض�� المكروه��ات، م��ع 
الت�أمّل في الآيات المتقدّمة، يعطي �أنّ الإن�س��ان ينا�س��به �أن يعي�ش�� الأجواء 

الروحيّ��ة والزهديّ��ة في ه��ذا ال���شهر الك��ريم.
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�أمّ��ا الأم�س��يات الثقافي��ة والفكري��ة والعلميّ��ة، فه��ذه لا �ري�ض فيه��ا، 
لا�س��يما �إذا وقع��ت في ���صراط ن���شر وتكري���س القي��م الديني��ة، وبثّ الخير، 
وذك��ر النب��ي و�أه��ل بيت��ه، وتدار���س الكتاب الك��ريم، والتروي��ج لأمر الدين 
والأخال�ق، والاهتم��ام ب����شؤون الم�س��لمين. نع��م الفقه��اء يحكم��ون بكراه��ة 
ال���شعر في غري� مراث��ي �أه��ل البي��ت عليه��م ال�سال�م في �أي��ام ه��ذا ال���شهر، 

وكلامه��م ه��ذا لا ي���شمل اللي��الي.
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التعامل مع المسيء بين المواجهة والمسامحة)))

ال�س���ؤال: عن��د اقرت�اب ليل��ة الق��در )�أو مو�س��م الح��ج( تردن��ا ر�س��ائل 
كثري�ة م��ن �أ�صدقائن��ا وم��ن �أعدائن��ا يطلب��ون فيه��ا ب��راءة الذمّ��ة، و�أن��ا لا 
�أرغ��ب في م�س��امحة م��ن ظلمن��ي و���شتمني واغتابن��ي؛ لأنّن��ي �أري��د من الله 
�س��بحانه وتع��الى �أن ي��ردّ لي مظلمت��ي، وردع��اً له��م ع��ن ذكري ب�س��وء، فما 
ر�أيك��م في ه��ذا؟ وه��ل ه��ذا ح��قٌّ م��ن حقوق��ي؟ لأنّن��ي دائم��اً �أ�صم��ت عمّ��ن 

ظلمن��ي وفي قلب��ي �ألٌم منه��م لكرث�ة تجريحه��م لي.

لا يج��ب عل��ى الإن�س��ان م�س��امحة الآخري��ن الذي��ن ظلم��وه، ول��و طلب��وا 
الم�س��امحة لم تج��ب الا�س��تجابة له��م، والإ�سال�م يحترم مظلوميّ��ة المظلوم 
ولا يقمعها �أو يلغي عنا�صر ال�شعور بالانفعال والمظلوميّة التي عنده، حتى 
�أنّ من موارد جواز الغيبة في ال�شرع �أن يغتاب المظلومُ ظالَمه، قال تعالى: 

ُ �سَ��مِيعًا  لَّ مَنْ ظُلِمَ وَكَانَ اللَّ ��وءِ مِ��نَ الْقَ��وْلِ �إِ هْ��رَ بِال�سُّ ُ الَْ )لَ يُحِ��بُّ اللَّ
عَلِيمً��ا( )الن�س��اء: 148(، وله��ذا نج��د في بع�ض�� الأدعي��ة الدعاء على من 

ظلمني �أو كادني �أو غير ذلك.

و�إذا كان��ت المظلم��ة ���شخ�صيّة وانق���ضت ف���إنّ العف��و �أق��رب للتق��وى، 
لا�س��يما و�أنّه��ا لا تتك��رّر ولا ت�س��تمرّ. فلنلاح��ظ ه��ذه الآي��ة الكريم��ة الت��ي 
تتح��دّث ع��ن ح��الات الطال�ق قب��ل الدخ��ول وم��ا يو���صي به الق��ر�آن الكريم 

الطرفني� عندم��ا يقدم��ان عل��ى الطال�ق، حي��ث ق��ال تع��الى: 

��ةً  تُ��مْ لَهُ��نَّ فَرِي�ضَ ��وهُنَّ وَقَ��دْ فَرَ�ضْ �سُّ )وَ�إِنْ طَلَّقْتُمُوهُ��نَّ مِ��نْ قَبْ��لِ �أَنْ تََ

))) إضاءات 529:4
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��كَاحِ وَ�أَنْ  ��ذِي بِيَ��دِهِ عُقْ��دَةُ النِّ لَّ �أَنْ يَعْفُ��ونَ �أَوْ يَعْفُ��وَ الَّ تُ��مْ �إِ ��فُ مَ��ا فَرَ�ضْ فَنِ�صْ
يٌر(  ا تَعْمَلُونَ بَ�صِ َ بَِ لَ بَيْنَكُ��مْ �إِنَّ اللَّ قْ��وَى وَلَ تَنْ�سَ��وُا الْفَ�ضْ تَعْفُ��وا �أَقْ��رَبُ لِلتَّ
)البق��رة: 237(، فرغ��م حال��ة الطال�ق الت��ي ي�صاحبها ـ ع��ادةً �أو �أحياناً ـ 
نف��ور �أو ظل��م م��ن ط��رف للآخ��ر لكنّ��ه ي��رى �أنّ العف��و عن الح��قّ في ن�صف 

المه��ر الم�س��مّى ال��ذي في ذمّة الزوج �أف���ضل و�أقرب للتقوى.

، ف���إنّ لََ���سَ  �أمّ��ا ل��و كان��ت المظلم��ة ال���شخ�صيّة م�س��تمرّة ولم تنق�ض��ِ
الإن�س��ان م�ؤ���شرات الت�أثري� في الم�س��امحة ول��و عل��ى الم��دى البعي��د، ف���إنّ 
الأف���ضل ه��و الإعال�م بالم�س��امحة، بل المبادرة �إلى فع��ل الخير معهم، قال 

�س��بحانه وتع��الى: 

��ذِي  تِ��ي هِ��يَ �أَحْ�سَ��نُ فَ���إِذَا الَّ ئَةُ ادْفَ��عْ بِالَّ ��يِّ �سَ��نَةُ وَلَ ال�سَّ )وَلَ تَ�سْ��تَوِي الَْ
وا وَمَ��ا  رَب�ُ ذِي��نَ �صَ اهَ��ا �إِلَّ الَّ ��هُ وَلٌِّ حَمِي��مٌ وَمَ��ا يُلَقَّ نَّ بَيْنَ��كَ وَبَيْنَ��هُ عَ��دَاوَةٌ كَ�أَ

اهَ��ا �إِلَّ ذُو حَ��ظٍّ عَظِيمٍ()ف�صل��ت: 34 ـ 35(.  يُلَقَّ

وه��ذه مرحل��ة �س��امية في التعام��ل الأخلاق��ي قلّم��ا يتحلّ��ى به��ا �إن�س��ان، 
فهن��ا يحكّ��م العق��ل ويتخلّ��ى عن ال���شعور بالانتقام لكي يك�س��ب الآخر بدل 

�أن ي�صرع��ه وينتق��م منه.

و�إذا لم تك��ن الم�س��امحة �أو مبادل��ة الظ��الم بالخري� م�ؤث��رةً بح�س��ب 
المعطي��ات المو�ضوعيّ��ة �أو كان��ت موجب��ةً لتمادي��ه في الظل��م والع��دوان، ف�إنّ 
الأف���ضل ه��و الم�صارح��ة وبيان المظلمة والمطالبة بالحقّ ورفع الظلم عنك 
وعدم الخوف، ف�إن لم يتمكّن الإن�سان من هذا �أي�ضاً �أعر�ض عن الظالم 
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وح��اول �أن يف��كّ ارتباط��ه به وينع��زل تماماً عنه.

لق��د ق��دّم الق��ر�آن الك��ريم مجموع��ةً م��ن المعايري� الت��ي ينبغ��ي النظ��ر 
بعني� العق��ل والتدبري� في مج��ال تطبيقه��ا، مث��ل: 

	1 الحقّ في ردّ العدوان والظلم وفي الانتقام ال�شرعي من الظالم. .

	2 مبد�أ العفو عمّن ظلمك. .

	3 مبد�أ المقابلة بالح�سنى بهدف الت�أثير الإيجابي على الآخر..

	4  مبد�أ الإعرا�ض..

فق��د  والثال��ث،  الث��اني  المب��د�أ  ال���شريف  الحدي��ث  اخت���صر  وق��د 
ج��اء في الحدي��ث ال���شريف ال��وارد م�ضمون��ه ب�صي��غ متع��دّدة وبع�ضه��ا 
بخري�  �أخبرك��م  »�ألا  خطبت��ه:  في  الله  ر�س��ول  ق��ال  ال�س��ند:  �صحي��ح 
خلائ��ق الدني��ا والآخ��رة؟ العف��و عمّ��ن ظلم��ك، وت���صل م��ن قطع��ك، 
والإح�س��ان �إلى م��ن �أ�س��اء �إلي��ك، و�إعط��اء م��ن حرم��ك« )ال��كافي 2: 
لي�س��ت  المب��ادئ  وه��ذه  و..(.   148  :4 �أحم��د  م�س��ند  وانظ��ر  107؛ 
متعار���ضة، ف��الأوّل مب��د�أ حقوق��ي فيم��ا الث��اني والثال��ث مب��د�أ �أخلاق��ي 
غري� �إلزام��ي، ويحت��اج التعام��ل م��ع ه��ذه المب��ادئ لدرا�س��ة الواق��ع 
درا�س��ة مو�ضوعيّ��ة عقلاني��ة هادئ��ة، ولي�س��ت نف�س��ية انفعالي��ة، لمعرف��ة 
�أيّ م��ن ه��ذه القوانني� العمليّ��ة يفتر�ض�� القي��ام ب��ه، فحقوقي��اً المب��د�أ 
ه��و ردّ الع��دوان والتعام��ل بالمث��ل، �أمّ��ا �أخلاقيّ��اً فالمب��د�أ ه��و التعام��ل 
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بالح�س��نى وال�رب�ص والتحمّ��ل، والقي��م الأخلاقي��ة لي�س��ت خالي��ةً م��ن 
الا�س��تثناء، فعل��ى الإن�س��ان متابع��ة المو���ضوع عقلي��اً للنظ��ر فيم��ا يح�س��ن 

تنفي��ذه م��ن ه��ذه المب��ادئ الحقوقيّ��ة والأخلاقيّ��ة.
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استخدام الموسيقى لتحصيل حالة روحانيّة)))

ال�س���ؤال: من المع��روف �أنّ الط��رق �إلى الله بع��دد �أنف���س الخلائ��ق، فكلٌّ 
يخت��ار ل��ه طريق��اً، فمنه��م من ينظ��ر �إلى الآفاق ويتفكّ��ر فيها، ومنهم من 
يتفكّ��ر في الأنف���س لأج��ل الق��رب م��ن الله تع��الى. �س���ؤالي: هل الا�سرت�خاء 
والت�أمّل مع المو�س��يقى ـ ليكون الإن�س��ان في حالة روحانية ـ يقرّب الإن�س��ان 
من الله تعالى؛ لأني لاحظت �أ���شخا�صاً يتّجهون هذا الاتجاه مع الأعمال 
العباديّ��ة؟ و�أن��ا �أق��وم ببع�ض�� الأعم��ال العباديّ��ة الم�س��تحبّة وكذل��ك تهذيب 
النف���س، ولك��ن �أري��د �أن تر���شدني �إذا كان هن��اك ط��رق �أخ��رى بحي��ث 

يتحقّ��ق الخ���شوع القلبي معها؟

يمك��ن للإن�س��ان �أن يخت��ار �أيّ طريق��ة �أو �أ�س��لوب ين�س��جم م��ع حالت��ه 
النف�س��ية وطبيعت��ه و���شخ�صيّته، وي��رى في��ه مقرّب��اً ل��ه �إلى الله تع��الى، 
في�ست���شعر مع��ه حال��ة الروحاني��ة الت��ي يطلبه��ا الدي��ن، والمعي��ار يكم��ن 
فق��ط في �أن لا يك��ون الأ�س��لوب )�أو الطريق��ة( منافي��اً للدي��ن نف�س��ه، ف���إنّ 
الله لا يُط��اع م��ن حي��ث يُع���صى، ف���إذا كان��ت المو�س��يقى �أو غيره��ا حلًاال� 
)بح�س��ب التقلي��د �أو الاجته��اد( لا �إ���شكاليّة ���شرعيّة فيه��ا كان ا�س��تماعها 
به��ذا الق���صد جائ��زاً، كما ولاب��دّ من الأخذ بعين الاعتبار تمام الت�أثيرات 

الم�صاحب��ة للمو���ضوع ذاتي��اً واجتماعيّ��اً.

ة �أو تلك �إلى الدين،  هذا كلّه ���شرط عدم ن�س��بة هذه الطريقة الخا�صّ
و�إلا فم��ن الممك��ن �أن يك��ون ت���شريعاً محرّم��اً �أو بدع��ة محرّم��ة في الدي��ن 

نف�سه.
))) إضاءات 559:2
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وال�س��بل الت��ي �أن���صح ـ م��ن حي��ث المب��د�أ ـ با�س��تخدامها في الأعم��ال 
العبادي��ة ه��ي الت��ي وردت في الق��ر�آن الك��ريم �أو ثاب��ت ال�س��نّة ال���شريفة، 
ك�إحياء الليل، وقراءة القر�آن والذكر وغير ذلك، وكلّ �إن�سان لديه حالته 
الذاتي��ة الت��ي ين�س��جم فيه��ا �أكرث� م��ع ق��راءة الق��ر�آن �أو م��ع الذك��ر �أو م��ع 
ال�ال�صة �أو غري� ذل��ك، وم��ا ه��و �أزي��د م��ن ذل��ك يحت��اج لمتابع��ة تف�صيلي��ة.





حوارات في
قضايا قرآنية معاصرة
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الدراسات القرآنية الشيعيّة 
إنجازات وإشكاليات)))

القر�آنيات بينا لمنهجا لكلامي والمنهجا لفل�سفيلاا كت�شافي

م��ا ه��و تعريفك��م للدرا�س��ات والبح��وث والعل��وم القر�آني��ة؟ وه��ل الواق��ع 
الحالي لهذه الدرا�س��ات متطابق مع المعايير؟

الدرا�س��ات والعل��وم القر�آني��ة ه��ي الأبح��اث الت��ي تهت��مّ ب��كلّ م��ا يت���صل 
بالق��ر�آن الك��ريم من زاويتين:

 حي��ث  م��ن  القر�آني��ة  الظاه��رة  نف���س  �أي  وجوديّ��ة،  �أنطولوجي��ة 
درا�س��تها وتحليله��ا الفل�س��في والعرف��اني والتاريخ��ي، وهن��ا تدخ��ل 
�أبحاث مثل حقيقة الوحي القر�آني، وتدوين القر�آن، وجمع القر�آن، 
وتحريف القر�آن، وتنقيط القر�آن وت�شكيله، ووحيانية �ألفاظ القر�آن 
�أم خ�صو�ص معانيه، وظاهرة الن�سخ في القر�آن، وهل القر�آن خطاب 
�أم ن�ص��؟ وغري� ذل��ك م��ن المو�ضوع��ات الكثيرة الت��ي تعرّ�ض لأكثرها 

العلماء الم�س��لمون.
ب �إيب�س��تمولوجية معرفي��ة، �أي علاق��ة العق��ل الب���شري به��ذا الن�ص�� 	.

الإله��ي، وهن��ا ي�أت��ي كلّ م��ا يت���صل بالمناه��ج المعرفي��ة في فه��م ه��ذا 
الن�ص��، ويدخ��ل عل��م التف�سري�، وبع�ض�� �أبح��اث عل��م �أ���صول الفق��ه 
الإ�سال�مي، و���شروط المف�سّ��ر، والعل��وم الم�ؤث��رة في تف�سري� الق��ر�آن، 
و�أنواع التف�سير ومناهجها كالتف�سير المو�ضوعي والتجزيئي والأثري 

))) حوارت ولقاءات في الفكر الديني المعاصر 41:1 ، حيدر حب الله، أجرى هذا الحوار وكالة الأنباء 
شر على موقع الوكالة )إيكنا(، عام 2008م.

ُ
القرآنية العالميّة، ون
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والفن��ي والبي��اني والتاريخ��ي والعقل��ي والعرف��اني وغري� ذل��ك.

وم��ن الطبيع��ي �أنّ درا�س��ات الم�س��لمين فيم��ا يخ�ص��ّ الق��ر�آن الك��ريم 
ا�س��توعبت �أكرث� مو�ضوع��ات النوعني� الم���شار �إليهم��ا، فق��د در���س علم��اء 
القر�آني��ات والتف�سري� و�أ���صول الفق��ه الجوان��ب الوجودية للكت��اب الكريم، 
كم��ا تعرّ���ضوا لأكرث� م��ن مو���ضوع مع��رفي في ه��ذا الإط��ار، لك��نّ ه��ذا لا 
يعن��ي �أنّ المو�ضوع��ات ب�أكمله��ا ق��د اُنج��زت، �أو �أنّن��ا ق��د و�صلن��ا فيه��ا �إلى 
نهاي��ة ال��كلام ومنته��ى الحدي��ث، ب��ل هن��اك المج��ال الكبري� ج��داً للمزي��د 
م��ن الم�س��اهمات الفكري��ة الج��ادّة، لا�س��يما في ���ضوء الدرا�س��ات النقدي��ة 
الجدي��دة الت��ي �أثاره��ا الم�ست���شرقون وبع�ض�� الكتّاب والباحثين الم�س��لمين.

والم���شكلة الأ�سا�س��يّة الت��ي تلاح��ظ عل��ى العديد من درا�س��اتنا القر�آنية 
�أنّه��ا لا تخ���ضع للمنه��ج البره��اني ال��ذي يه��دف اكت���شاف الحقيق��ة، ب��ل 
يغل��ب عليه��ا الطاب��ع الدفاع��ي الج��دلي ال��ذي يه��دف ال��ردّ عل��ى �إ���شكالية 
مثارة، �أو الطابع التبجيلي الذي يهدف �إلى التعريف بالتراث، والجدليّة 
والتعري��ف مطلوب��ان في ح��دّ نف�س��هما، لك��ن لي���س م��ن المفتر�ض�� �أن يكون��ا 
عل��ى ح�س��اب المنه��ج الاكت���شافي للحقيق��ة ب���صرف النظ��ر ع��ن الخلفيّ��ات 
الم�س��بقة الت��ي يحمله��ا الباح��ث؛ لأنن��ا بحاج��ة ما�سّ��ة �إلى المو�ضوعيّ��ة في 
�أعل��ى مظاهره��ا الممكن��ة، فنح��ن نطال��ب بمنه��ج فل�س��في للدرا�س��ات 

القر�آني��ة ولي���س بمنه��ج كلام��ي فقط.
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العلاقةا لجدليّة بينا لقـــــر�آن والعلــــوما لإن�سانيّة والطبيعية

م��ا ه��و موق��ع الق��ر�آن من العلوم الب���شرية؟ وباعتقادكم ه��ل للتطوّرات 
العلميّة المختلفة ت�أثير على البحوث والدرا�سات القر�آنية؟

�أعتق��د �أنّ الق��ر�آن يرت�ك �أث��راً عل��ى العل��وم الب���شرية، وه��ذا م��ا ح���صل 
في التاري��خ؛ فق��د قُدّم��ت غرُي� درا�س��ةٍ ت�ؤكّ��د �أنّ الق��ر�آن الك��ريم �أثّ��ر عل��ى 
درا�س��ات الم�س��لمين في مج��الات علمي��ة متع��دّدة، فف��ي الإن�س��انيات كعل��م 
النف���س والاجتم��اع والتربي��ة والأخال�ق والقان��ون والفل�س��فة والتاري��خ و.. 
ت��رك الق��ر�آن الك��ريم ب�صمات��ه عل��ى الح���ضارة الإ�سال�مية الت��ي ترك��ت 
بدوره��ا ب�صم��ات وا�ضح��ة عل��ى الم���شهد الح���ضاري العالم��ي. ولم يقت���صر 
الأم��ر عل��ى المجال الإن�س��اني، بل تع��دّاه لحقل العلوم الطبيعية حيث ترك 
�أث��راً عل��ى عل��وم مث��ل الفلك وغيره، كما ت�ري�ش �إليه بع�ض الدرا�س��ات، �إذاً 
فقد �س��اهم القر�آن في بناء وعي علمي جديد، طوّر من العلوم الإن�س��انية 

والطبيعي��ة معاً.

لك��ن م��ن جه��ة �أخ��رى، لا يمك��ن ـ معرفي��اً و�إيب�س��تمولوجياً ـ �إن��كار ت�أثير 
العلوم الطبيعيّة والإن�س��انية على فهم الم�س��لمين وغيرهم للقر�آن الكريم، 
لا عل��ى الق��ر�آن نف�س��ه، فنح��ن نع��رف مثاًل� �أنّ عل��م التاري��خ مه��م ج��داً، 
وال���شق الق��ر�آني م��ن عل��م التاري��خ ه��و م��ا ي�س��مّيه الم�س��لمون بعل��م �أ�س��باب 
الن��زول، ولا ري��ب ـ فيم��ا يب��دو ـ في ت�أثري� التاري��خ ومعرفتن��ا ب��ه على فهمنا 
للن�ص القر�آني؛ لأنّ هذا الن�ص نزل في الزمان والمكان، كذلك الحال في 

عل��وم مث��ل اللغ��ة والأدب والمنطق و..
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و�إذا تخطين��ا ه��ذه الدائ��رة، �س��نجد �أنّ المف�سّ��ر الم�س��لم كان يحمل معه 
ـ في الغالب ـ عند تف�سير الن�ص القر�آني، الخلفيات المعرفية التي كان قد 
ح�صل عليها من العلوم الب���شريّة، كالفل�س��فة والكلام والأخلاق والتاريخ 
و.. الأم��ر ال��ذي �س��اعده عل��ى تف�سري� الن�ص�� ب���شكل �آخ��ر، ولا يعن��ي ذل��ك 
ن�س��بيةً مطلق��ة، كم��ا يح��اول بع�ضٌ�� �أن يفهم��ه �أو يذه��ب �إلي��ه، و�إنّ��ا يعن��ي 
�أنّ��ه لا يمك��ن للعق��ل ـ م��ن حي��ث المب��د�أ ـ �أن يقر�أ الق��ر�آن دون �أن يحمل معه 
عُدَدَاً معرفية م�سبقة، لي�س القر�آن فقط، بل �أيّ ن�ص �آخر؛ ديني �أو غير 

ديني.

م��ن هن��ا؛ تكم��ن الحاج��ة الما�سّ��ة لتطوي��ر وعين��ا العلم��ي في المج��الات 
المختلفة؛ لأنّ ذلك ي�س��اعد بالت�أكيد على تطوير تف�سري�نا للكتاب العزيز 
وفه��م مرادات��ه و�أغرا���ضه، فالعلاقة بين القر�آن والعلوم الب���شرية علاقة 
جدلية تقوم على الت�أثير والت�أثر، على م�س��توى الفهم الب���شري للقر�آن لا 
عل��ى م�س��توى الق��ر�آن نف�س��ه بوج��وده الواقعي النازل م��ن عند الله تعالى.

ب��ل يمكنن��ا �أن نق��ول �أكرث� م��ن ذل��ك: �إنّ خو�ض�� الإن�س��ان التجرب��ةَ 
ال�سيا�س��ية والاجتماعي��ة وعي���شه في بط��ن الحي��اة الميداني��ة.. يجع��ل وعيه 
بالكت��اب العزي��ز �أكرب� م��ن ذاك ال��ذي يري��د تف�سري� الق��ر�آن وه��و قاب��ع 
في زاوي��ة بيت��ه، لي���س بي��ده �س��وى كت��ب اللغ��ة والتف�سري�، وه��ذه ه��ي نظرية 
�س��يد قط��ب )1966م( الت��ي يطرحه��ا في تف�سري�ه المع��روف )في ظال�ل 
القر�آن(، حيث يرى �أن الحركيين يمكنهم فهم القر�آن �أكثر من غيرهم؛ 
له��ذا اعترب� �أنّ المجاهدي��ن يفهم��ون الق��ر�آن �أف���ضل م��ن غيره��م، وه��م 
المق���صودون بالفئ��ة الناف��رة في �آي��ة النف��ر لطل��ب العل��م من �س��ورة التوبة.
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الدرا�ساتا لقر�آنية بينا لمراكزا لدينية والم�ؤ�سّ�ساتا لأكاديميّة

ه��ل ت��رون م�س��تقبلًا للتوا���صل العلم��ي بني� المراك��ز الديني��ة والمراك��ز 
الأكاديمية على الم�ستوى القر�آني؟ وكم كان النظام الأكاديمي والحوزوي 

ال���شيعي مبدع��اً في الجان��ب الق��ر�آني؟

ي�ؤ�س��فني �أن �أق��ول ب���أنّ الح��وزات العلمي��ة والمراك��ز الديني��ة ال���شيعية 
لم تك��ن بالم�س��توى المطل��وب منه��ا فيم��ا يخ�ص��ّ الدرا�س��ات القر�آني��ة، 
رغ��م الجه��ود الكبري�ة والم���شكورة الت��ي قدّمته��ا، فق��د هجرت الدرا�س��ات 
القر�آني��ة من��ذ ق��رون ل�صال��ح ت�ضخّ��م علم الفقه والأ�صول ت��ارةً، ول�صالح 
تعاظ��م دور الحدي��ث ال���شريف ت��ارةً �أخ��رى، كم��ا ح���صل في الع�صري��ن: 
الإخباري والأ�صولي منذ القرن الثامن الهجري، وقبل ذلك كانت هناك 
اهتمام��ات بالبح��ث الق��ر�آني، كم��ا ر�أين��ا م��ع ال���شيخ الطو�س��ي )460ه��ـ( 
وال���شيخ الطبر�س��ي )ق 6 هـ( وابن ���شهر �آ�شوب وغيرهم، ولم نجد عودة 
نه�ضة الدر���س القر�آني �إلى الحوزات ال���شيعية �س��وى في القرن الع�شرين، 
مع مثل العلامة الطباطبائي والعلامة البلاغي والعلامة مغنية والعلامة 
محمد باقر ال�صدر و�أمثالهم، رغم �أنّهم تعرّ�ضوا ـ مع الأ�س��ف ال���شديد ـ 
للكثري� م��ن الم�ضايق��ات لا���شتغالهم بالأبحاث القر�آنية الت��ي ما زال ينظر 
�إليه��ا بع�ض�� الم���شتغلين بالدر���س الدين��ي عل��ى �أنّه��ا �أبح��اث م��ن الدرج��ة 

الثاني��ة، مقارن��ةً بعل��وم مث��ل الفق��ه و�أ�صول الفقه الإ�سال�ميَّين.

�أمّ��ا عل��ى ال�صعي��د الأكاديمي ال���شيعي، فقد ح�صلت نه�ضة تلت نه�ضة 
ال��روّاد الأربع��ة الذي��ن �أتين��ا عل��ى ذكره��م، لك��ن ال��ذي �ألاحظ��ه �أنّ الكثير 
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من درا�سات الأكاديميين القر�آنية لا تدخل في �إبداع النظريات، و�إنّا في 
تحليل التراث و�شخ�صياته و�إجراء مقارنات، وهي جهود م�شكورة جداًَ، 
لكنّه��ا تظ��ل �أق��لّ حاج��ة �إليها من حاجتنا �إلى الإب��داع وابتكار النظريات، 
ولي���س فق��ط كتاب��ة مئ��ات الدرا�س��ات ح��ول تف�سري� المي��زان مثاًل� �أو ح��ول 
نظرية ال�سيد ال�صدر في التف�سير التجزيئي والمو�ضوعي، بل الذي يريده 
منّا العلامتان: الطباطبائي وال�صدر، �أن ن�س��تفيد من تف�سري�هما لندوّن 
تف�سيراً �آخر �أرقى بعد حوالي ثلاثة عقود على تف�سير الميزان والنظريات 

القر�آنية لل�شهيد ال�صدر.

وال��ذي �ألاحظ��ه وج��ود ب��وادر طيب��ة لن���شر الثقاف��ة القر�آني��ة من��ذ 
انطلاق��ة م���شروع العلام��ة الطباطبائ��ي، و�أظ��نّ �أن الدرا�س��ات الأولي��ة 
�س��ارت في خط��ىً حثيث��ة لتمهّد الطريق لظهور جي��ل مبدع ومنتج للأفكار 
وم��ن  تع��الى،  ���شاء الله  �إن  القر�آني��ة،  المعرف��ة  والنظري��ات في حق��ول 
ال���ضروري �أن يك��ون هن��اك توا���صل ج��ادّ بني� الح��وزات والجامع��ات في 
الحق��ل الق��ر�آني؛ �إذ ب�إمكان الطرفين م�س��اعدة بع�ضهما بع�ضاً وت�صويب 
حرك��ة بع�ضهم��ا نظ��راً لتع��دّد الاتجاه��ات فيهم��ا، وتعدّد الط��رق والمناهج 
والأ�س��اليب المتبع��ة، لك��ن حت��ى الآن لي���س هن��اك ه��ذا التوا���صل المرج��وّ في 

ه��ذا المج��ال..
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حقلا لقر�آنيات وم�شاكلا لمرحلةا لراهنة

لم��اذا نفتق��ر �إلى م�ؤ�سّ�س��ات ���شيعية تُعن��ى بهذا الجان��ب؟ و�إذا كان فهي 
�صة؟ تعاني من �ضعف التنظيم الإداري ال�صحيح، ومن الكوادر المتخ�صّ

الأ�س��باب،  متع��دّدة  �أو�س��اطنا  القر�آني��ات عموم��اً في  م���شكلة حق��ل 
و�أ�ري�ش هن��ا لبع�ضه��ا فق��ط؛ نظ��راً ل�ضي��ق المج��ال:

 حداث��ة انطلاق��ة م���شروع الدر���س الق��ر�آني والبحث الق��ر�آني المركّز، 
فالم���شروع يع��ود �إلى م��ا قبل ن�صف قرن تقريب��اً، ولهذا فالتجارب ما 
زالت بدائية في الغالب، وعدد المهتمّين ما زال في بدايته، با�س��تثناء 

���شخ�صيّات فريدة �أنتجت �شيئاً ما.

ب افتقادن��ا ـ نح��ن الم�س��لمين ـ عموم��اً لمنط��ق مراك��ز الدرا�س��ات، فف��ي 	.
الغالب نحن نعمل وفقاً لجهود �شخ�صية؛ لهذا يبرز في بلاد الم�شرق 
�أف��راد مبدع��ون ولا ترب�ز م�ؤ�سّ�س��ات مبدع��ة، فنحن بحاجة لت�أ�سي���س 
مراك��ز درا�س��ات حقيقيّ��ة، ولي���س ���شكليّة ته��دف فق��ط �إلى القي��ام 

ببع�ض�� المظاه��ر البروتوكولي��ة للأمور.

ج نح��ن نع��اني م��ن ع��دم توا���صل النخب��ة في بلادن��ا الإ�سال�مية، ف��كلّ 	.
فرد لوحده، وكلّ مجموعة تعمل لوحدها، وهناك حالة �إق�صاء مثلًا 
ني� قر�آنيني� لأج��ل خلاف��ات عقائدي��ة �أو مذهبي��ة �أو �سيا�س��ية  لمخت�صّ
�أو ���شخ�صيّة معه��م، فمنط��ق ال��ولاءات مق��دّم في حياتن��ا عل��ى منط��ق 
الكفاءات، ولهذا نخ�سر دوماً الكثير من الباحثين النا�ضجين ب�سبب 

مثل هذه الانق�س��امات والمواقف مع الأ�س��ف ال���شديد.
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د غلب��ة العقلي��ة البيروقراطيّ��ة عل��ى �أنظم��ة عملن��ا الإداري��ة في مختلف 	.
الم�ؤ�سّ�سات؛ وهذا ما يطيل من �أمد الم�شاريع؛ فالم�شروع الذي يحتاج 
و�أزم��ة  وهك��ذا،  �س��نوات  ع���شر  �إلى  يط��ول  واح��دة  �س��نةً  �إنج��ازه 
البيروقراطي��ة لا تخت�ص��ّ بالحق��ل الدين��ي، ب��ل تع��م مختل��ف مراف��ق 

الحي��اة في �أو�س��اطنا في غال��ب بال�د الإ�سال�م.

�أين هوا لإعلاما لقر�آني فيا لف�ضائيات و..؟! 

���شهدنا في الآون��ة الأخري�ة ظه��ور بع�ض�� القن��وات الف�ضائي��ة القر�آني��ة، 
م��ا ه��ي الأ�س��باب وراء ع��دم ب��روز قنوات ���شيعية تهتمّ بهذا ال����شأن؟ و�أين 

تكمن الحلول؟

الإعال�م الدين��ي ال���شيعي في الع��الم العرب��ي بالخ�صو�ص�� وغري�ه عموم��اً، 
�إعال�م يع��اني م��ن ف���شل في �أكرث� م��ن موق��ع، رغ��م �إنج��ازات لا ت��كاد تح���صى 
ل��ه، والحدي��ث في ه��ذا المو�ضوع يطول جداً، فنحن نجد في �إعلامنا ال���شيعي 
تركيزاً ـ في الغالب ـ على �أمرين �أ�سا�سيين هما: الطقو�س وال�شعائر من جهة 
وال�سيا�سة من جهة �أخرى، وهذا �شيء جيد جداً ولا نناق�ش فيه، لكن يفتر�ض 
�أن لا يك��ون عل��ى ح�س��اب �س��ائر مجالات العمل الإعلام��ي والثقافي والفكري، 
فت�ضخّم عقلية الت�سيي�س في العالم العربي والإ�سلامي جعلت البعد ال�سيا�سي 
هو الطاغي على �إعلامنا الديني، وت�ضخّم عقلية الطقو�س )تطقي�س الدين( 
و�ضع��ت لن��ا ف�ضائي��ات لا ه��مّ لها �س��وى ن���شر الطقو���س وبثه��ا، وفي ر�أي��ي هذا 
�إعال�م يقرت�ب م��ن الإعال�م العلم��اني �أكثر م��ن اقترابه من الإعال�م الديني 

بالمفهوم الوا�سع لكلمة الدين.
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له��ذا؛ فالمفتر�ض�� ���ضخّ روح الثقاف��ة القر�آني��ة في المجتم��ع، والحيلول��ة 
دون تغيي��ب الق��ر�آن، الأم��ر ال��ذي �س��ينتج عن��ه �إع��ادة ر�س��م للأولوي��ات في 
مناخن��ا الثق��افي والفك��ري، ليت���صدّر الق��ر�آن م�صادرنا المعرفي��ة الن�صيّة 
ويتحوّل حقاً �إلى محور ثقافتنا الدينية، وبهذه الطريقة �س��وف ينعك���س ـ 

تلقائي��اً ـ على الإعال�م ب�أنواعه.

وظائفنا تجاه منجزات علماءا لقر�آنيّاتا لكبار

��ل �إلي��ه بع�ض�� العلم��اء  م��ا ه��و ر�أيك��م في الإب��داع العلم��ي ال��ذي تو�صّ
كالعلامة البلاغي والعلامة الطباطبائي، وفي العلوم القر�آنية كالعلامة 

معرف��ة..؟ وه��ل ت�ؤكّ��دون عل��ى اتّب��اع منهجه��م؟

العلم��اء  ه���ؤلاء  ف�إبداع��ات  �س���ؤالكم؛  م��ن  الأخري�  الق�س��م  يهمّن��ي 
و�إنجازاتهم �أ�شهر من نار على علم، لكن لا يجوز �أن نتعبّد بما �أنجزوه، 
و�أن نبق��ى ن��دور في فل��ك م��ا قدّم��وه لنا، و�إلا فما الفائ��دة؟! المطلوب اليوم 
تربي��ة جي��ل واث��ق م��ن نف�س��ه، ويع��رف �أنّه ق��ادر عل��ى التفكري�، و�أنّ �أرحام 
ن�س��اء الم�س��لمين لم تج��ف ك��ي لا ت�أت��ي بمث��ل ه���ؤلاء م��رةً �أخ��رى، فلدين��ا 
طاق��ات ق��لّ نظيره��ا والحم��د لله، وهن��اك ���شباب ح��وزوي وجامعي يملك 
ذهن��اً وقّ��اداً ج��داً، ويحم��ل �أف��كاراً نرّي�ة ورائع��ة، فالمطل��وب درا�س��ة ذل��ك 
الجي��ل ال�س��ابق؛ مقدّم��ةً للك���شف ع��ن نق��اط قوّت��ه و�ضعف��ه، لا لا�س��تخدام 
منط��ق التبجي��ل والتفخي��م مع��ه فق��ط، فن�أخ��ذ بنق��اط قوّته ونزيده��ا قوّةً 
لنتق��دّم به��ا، ث��م نعم��ل عل��ى تال�في نق��اط ال�ضع��ف ومواق��ع النق�ص�� في 
تجاربه��م الجب��ارة، وبه��ذه الطريق��ة نتق��دّم، ولا ي���صحّ تخوي��ف باحثين��ا 
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ونقّادن��ا وعلمائن��ا ومفكّرين��ا ودار�س��ينا م��ن نقد هذا الع��الم �أو ذاك، لكن 
المه��م �أن يك��ون النق��د �أمين��اً وعلمي��اً و�أخلاقي��اً ونزيه��اً، �س��واء وافقن��اه في 
م�ضمون��ه �أم اختلفن��ا مع��ه، به��ذه الطريق��ة نكم��ل الم�سري�ة و�إلا دخلن��ا في 

دائ��رة مغلق��ة، و�أ�صبحن��ا ك��دودة الق��ز تقت��ل نف�س��ها بم��ا تنتج��ه.
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الإمام محمد باقر الصدر 
والنظريات القرآنيّة الجديدة )))

لماذ افكرةا لتف�سيرا لمو�ضوعي عندا ل�سيدا ل�صدر؟

م��ا ه��و مرب�ر رغب��ة ال�س��يد ال���شهيد ال���صدر في ط��رح فك��رة التف�سري� 
المو�ضوع��ي؟ ولم��اذا �أعر�ض�� ع��ن الأ�س��لوب التقلي��دي في التف�سري�، �أي 
التف�سري� الترتيب��ي التجزيئ��ي ال��ذي يبح��ث في الن�ص��ّ وي���شرح مفردات��ه 

و�أحكام��ه؟

�أعتقد �أنا لمبّرر لهذها لق�ضية يكمن في عدة �أمور:

�أوّلًا: النزع��ة الواقعي��ة في فك��ر ال�س��يد ال���صدر؛ فعندم��ا ط��رح ال�صدر 
فكرة التف�سري� المو�ضوعي كان يريد من ذلك �أن يحلّ م���شكلةً في الواقع، 
�إن��ه يق��ول: فلنذه��ب �إلى الواق��ع لن�س���أله ع��ن م���شكلاته وع��ن �أزمات��ه 
ومع�ضلات��ه، ث��م ن�أخ��ذ ه��ذه الم���شكلة ونحمله��ا ـ بع��د وعيه��ا وفهمه��ا جي��داً 

ـ �إلى الن�ص��، فنلقيه��ا علي��ه، لن�س���أله وننتظ��ر م��اذا يجي��ب.

ه��ذا الن��وع م��ن التفكري� يجع��ل الباح��ث واقعي��اً؛ لأنّ��ه لا يري��د �أن يفكّك 
اً فح�سب؛ فالتدبّر في القر�آن الكريم لم يكن في هموم ال�سيد ال�شهيد  ن�صّ
مطلباً ذاتياً م�س��تقلًا قائماً بنف�س��ه، و�إنما هو و�س��يلة لحلّ م���شكلٍ ما على 
�أر�ض�� الواق��ع، ولتح�صي��ل كم��الٍ م��ا مفق��ود في��ه، ول��درء نق�ص��ٍ م��ا �أو �س��دّ 
ثغ��رة قائم��ة؛ فلي���س المه��م �أن �أذه��ب �إلى الق��ر�آن ث��م �أت�أمّ��ل في��ه لمج��رّد 
اً �آخر هناك بما لا يمكنه  اً هنا �أو ن�صّ الت�أمل، و�أن �أ�س��تطيع �أن �أفهم ن�صّ

))) حوارت ولقاءات في الفكر الديني المعاصر 123:1، حيدر حب الله، أجرى هذا الحوار وكالة الأنباء 
شر على موقع الوكالة )إيكنا( عام 2009م.

ُ
القرآنية العالميّة، ون
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�أن يقدّمن��ي �إلى الإم��ام، �س��واء كن��ت ف��رداً �أم جماع��ة �أم �أم��ة، لا عل��ى 
الم�س��توى الروحي ولا على الم�س��توى النف�س��ي ولا على الم�س��توى الاجتماعي 
ولا ال�سيا�س��ي ولا الاقت���صادي؛ فالق�ضي��ة لي�س��ت ق�ضي��ة انتق��الات ذهني��ة 
وحرك��ة تفكري� وتحلي��ل للن�صو�ص��، �إنّها لا تقف هنا، بل تعبر �إلى محاولة 

ح��لّ م���شكلٍ ما موجود عل��ى �أر�ض الواقع.

�أظ��نّ �أنّ ال��ذي يدف��ع مث��ل ال�س��يد ال���صدر �إلى الخو�ض�� في مج��ال 
التف�سري� المو�ضوع��ي، ه��و ه��ذه النزع��ة الواقعيّ��ة؛ لأنّ المو���ضوع في كلم��ة 
التف�سير المو�ضوعي يُق�صد به الواقع في مقابل الذات، بح�سب الا�صطلاح 
الفل�س��في في الفل�س��فة الحديث��ة والمعا���صرة، �أي �أن��ا �أذه��ب �إلى المو���ضوع 
الذي هو الخارج، ثم �آخذ منه م�شكلته لأعر�ضها على الن�صّ؛ فالذهنية 
هنا هي ذهنية �إن�س��ان يريد �أن يحلّ م���شكلة، �أو يحقّق تكاملًا على �أر�ض 
الواق��ع، ولي�س��ت ذهني��ة �إن�س��انٍ يري��د فق��ط �أن يف��كّك ن�صو���صاً �أو يحلّ��ل 

كلم��ات �أو يق��ارب مقاط��ع لفظية.

ه��ذه فيم��ا �أظ��نّ نقط��ة �أ�سا�س��ية، عل��ى خلاف التف�سري� الترتيب��ي؛ لأنّه 
غري� ق��ادر عل��ى �أن يفع��ل ذل��ك دائم��اً بج��دارة، �إنّ��ه ق��ادر عل��ى �أن ي���ضيء 
عل��ى ن�ص��ّ هن��ا �أو �آي��ة هن��اك، وعل��ى كلمة هن��ا ومفردةٍ هن��اك، لكنّ الأمر 
لا يق��ف عن��د ه��ذا الح��د، ف���إذا ا�س��تطعت الي��وم �أن �أف�سّ��ر القر�آن تف�سري�اً 
ترتيبي��اً ف���إنّ ه��ذا لا يمكّنن��ي لوح��ده ـ و�إن كان �ضروريّ��اً ومطلوب��اً ـ م��ن 
ح��لّ مع�ال�ضت الواق��ع البالغ��ة التعقي��د في ع�صرن��ا، يج��ب �أن �أفكّ��ر �أكرث� 
في ه��ذا المو���ضوع؛ لأنن��ي م��ا دم��ت لا �أدرك الواق��ع ولا �أذه��ب �إلى الن�ص��ّ 
بذهني��ة الم���شكلة الت��ي �أعي���شها فق��د لا �ألتف��ت �إلى الأجوب��ة الت��ي يحمله��ا 
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الن�ص�� لق�ضاي��ا الواق��ع و�إ���شكاليّاته.

ثاني��اً: �إنّ التف�سري� الترتيب��ي تّم الا���شتغال علي��ه من��ذ ق��ديم الأي��ام 
وب���شكل مو�سّ��ع ومكث��ف، رغ��م �أن��ه م��ا زال يع��اني م��ن ثغ��رات، وهن��ا نج��د 
ال�س��يد ال���صدر ير�س��م الأولوي��ات في ذهن��ه، فب��دل �أن ي�س��تغرق في �إع��ادة 
النظ��ر في التفا�سري� الترتيبي��ة الت��ي بذل��ت عليه��ا جهود جبّ��ارة، حاول �أن 
يطرق مجالًا لم تبذل جهودٌ فيه، �أي بدل �أن يكمل جهود الآخرين حاول 
�أن ي�ؤ�سّ���س وج��وداً لن��وع م��ن التف�سري� لي���س ل��ه وج��ود يُذك��ر، وك�أن��ه يري��د 
�أن يق��ول: �إذا لم �أ���شتغل عل��ى التف�سري� الترتيب��ي فبالإم��كان �أن ي�س��تمرّ 
ويتوا���صل بجه��ود الآخري��ن؛ لأنّ �أر�ضيّت��ه ناج��زة، �أما �إذا تركت التف�سري� 
المو�ضوعي ف�إنه لا يوجد لي �ضمان في �أنّ هذا التف�سير �سيولد �أو �سي�شهد 

مزي��داً م��ن التق��دّم و�س��يحلّ لي المزي��د من الم���شكلات.

ه��ذا الر�س��م للأولوي��ات �أظنّ��ه لع��ب دوراً كبري�اً في ذهني��ة النه�ضوينّي� 
الإ�سلاميين كال�سيد ال�صدر.

ثالث��اً: �إنّ ال�س��يد ال���صدر لم يك��ن يري��د �أن ينظ��ر �إلى الق��ر�آن بو�صف��ه 
وح��دات مقطّع��ة مجزّئ��ة؛ لذل��ك نج��ده عندم��ا تح��دّث ع��ن التف�سري� 
المو�ضوع��ي �ألفَ��تَ النظ��ر ـ في بع�ض�� كلمات��ه ـ �إلى �أنّ المو�ضوعي��ة هن��ا تعن��ي 
�أي���ضاً ���ضمّ �آي��ات متع��دّدة لموق��ف القر�آن م��ن ق�ضيةٍ ما، فك�أنن��ي �أريد هنا 
�أن ا�ست�شرف من الأعلى و�أفهم ما هو المراد القر�آني من م�س�ألةٍ ما وفقاً 
لمجموع ن�صو�صه المت�صلة بزوايا تلك الم�س�ألة، �إنّها بالفعل ر�ؤية متكاملة.
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مديات نجاح تجربةا لتف�سيرا لمو�ضوعي عندا ل�صدر

ه��ل كان ال�س��يد ال���شهيد ال���صدر موفّق��اً في ا�س��تخدامه منهج التف�سري� 
المو�ضوعي لحلّ الم�شكلات المعا�صرة؟ وهل ا�ستطاع تطبيق منهج التف�سير 

المو�ضوعي في مجال العلوم القر�آنية والإ�سلاميّة؟

�أعتق��د �أنّ التجرب��ة الت��ي خا�ضه��ا ال�س��يد ال���صدر في مج��ال التف�سري� 
المو�ضوع��ي لا ت�س��مح لن��ا ب���أن نتح��دّث عن نجاح �أو �إخف��اق مطلَقَين، �أي لا 
ن�س��تطيع �أن نمل��ك جواب��اً حا�س��ماً عل��ى ه��ذا المو���ضوع؛ لأن الأعم��ال الت��ي 
قدّمه��ا في ه��ذا المج��ال كان��ت محدودةً جدّاً، هناك بدايات �أولى ومراحل 

جنينيّ��ة �أطلقه��ا ال���صدر هنا؛ فم��ا وفّق فيه هو:

�أولًا: �إث��ارة ه��ذا المو���ضوع؛ ف���إنّ طرح��ه كان حاج��ةً، وكان خط��وة 
مميّ��زة في �س��ياق تطوي��ر الدر���س الق��ر�آني عموم��اً.

ثاني��اً: محاول��ة التفكري� في تعريف��ه؛ لأنّ الكثري� من م���شاكلنا تنتج عن 
عدم تحديد المفاهيم بدقّة، وقد حاول ال�سيد ال�صدر في جملة وافرة من 
كلمات��ه �أن يح��دّد بدق��ة م��ا ه��و المق���صود من هذا النوع من التف�سري�؟ وما 

هي الحاجة �إليه؟ وما هي �ضرورات تكوّنه في وعينا الإ�سلامي؟

و�أعتق��د �أن��ه في هاتني� النقطتني� كان موفّق��اً �إلى ح��دّ كبري� ج��داً. 
�أم��ا فيم��ا يرج��ع �إلى تطبي��ق ه��ذه النظري��ة عل��ى الواقع ف�أظ��نّ �أن الجانب 
الذي طبّق فيه ال�س��يد ال���شهيد هذه النظرية بدرجة كبيرة كان محدوداً 
والنماذج كانت محدودة �أي�ضاً لا ت�سمح لنا باعتبار التجربة بمثابة تجربة 
كبيرة قابلة لأن نحاكمها في �أنها وفّقت �أو لم توفق. لقد كانت الجهود في 
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بداياته��ا ونجح��ت عل��ى م�س��توى �إث��ارة المفهوم و���شرحه وتفكيك��ه، و�إيجاد 
بع�ض�� التطبيقات الب�س��يطة له.

وال���شيء ال��ذي �أودّ �أن �أ�ري�ش �إلي��ه ـ وه��ذه م��ن المفارق��ات العجيب��ة الت��ي 
ن���شهدها في �أعم��ال ال�س��يد ال���صدر و�س�أ���شرح بع�ض�� م��ا �أظ��نّ �أنّ��ه �س��ببٌ 
له��ا ـ �أنّ ال�س��يد ال���صدر لا نج��د للتف�سري� المو�ضوع��ي عن��ده �أيّ ح���ضور 
عل��ى الإطال�ق في �س��ائر �أعمال��ه، و�أعن��ي هن��ا عل��ى الم�س��توى التف�سري�ي 
لا عل��ى الم�س��توى الفك��ري، فعندم��ا ندخ��ل في عل��م �أ���صول الفق��ه �أو عل��م 
الفق��ه نف�س��ه، �أو عل��م التاري��خ، �أو حت��ى عل��وم الق��ر�آن.. عندم��ا ندخ��ل في 
ه��ذه المج��الات لا نج��د ذهني��ة التف�سري� المو�ضوع��ي حا���ضرةً بق��وّة، نح��ن 
نج��د الذهني��ة الواقعي��ة حا���ضرة بق��وّة، لك��ن ذهني��ة التف�سري� المو�ضوع��ي 
ومعالم هذا التف�سير لا نجده قد فر�ض نف�سه في درا�سات ال�سيد ال�صدر 
الأخ��رى، ربم��ا يك��ون �س��بب ذل��ك �أنّ النظري��ة كان��ت جدي��دةً وفي ط��ور 
البن��اء، وم��ن الطبيع��ي في ه��ذه الح��ال �أن لا نج��د الكثري� م��ن تطبيقاته��ا 

حت��ى عن��د �أ�صحابه��ا �أنف�س��هم.

�أ���ضف �إلى ذل��ك �أنّ المج��الات الت��ي �أراد ال�س��يد ال���صدر �أن ي�س��تخدم 
فيه��ا التف�سري� المو�ضوع��ي كان��ت مح��دودةً في الإط��ار غري� المدر�س��ي 
للدرا�س��ات الإ�سال�ميّة، فال�س��يد ال���صدر ط��رح في مباح��ث التعار�ض�� م��ن 
عل��م �أ���صول الفق��ه نظري��ةً ت��رى �أنّ المق���صود م��ن التعار�ض�� م��ع الكت��اب 
الك��ريم ه��و معار���ضة روح الق��ر�آن، وهذه نظرية مهمّة ج��دّاً ولها ت�أثيرات 
وا�سعة، لكن من النادر �أن نجد تطبيقات لهذا المفهوم البالغ الأهمية في 

�أعم��ال ال�س��يد ال���صدر في الفق��ه وغري�ه.
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كم��ا قل��ت، تف�سري�ي له��ذا الأم��ر يع��ود �إلى �أنّ ولادة النظري��ة تحت��اج 
�إلى فرت�ة زمني��ة حت��ى يمك��ن تن���شيطها وتفعيله��ا عل��ى �أر�ض�� التطبي��ق، 
�إ�ضاف��ةً �إلى الموان��ع والمخ��اوف م��ن تطبي��ق نظري��ة جدي��دة في مج��الات 
تعرف بريادة المنهج المدر�سي الكلا�سيكي فيها، ولعلّ هذا ما يدفع بع�ض 
المراجعني� لمجم��ل �أعم��ال ال�س��يد ال���صدر �إلى الاعتق��اد ب�أنّ��ه تعام��ل م��ع 
المباح��ث الإ�سال�مية بذهنية تقليدية مدر�س��يّة ت��ارةً وجديدة تارةً �أخرى، 
مم��ا ق��د يوح��ي بق��در م��ن الازدواجي��ة؛ ف�أعمال��ه لخ��ارج الح��وزات ت�أخ��ذ 
طابع��اً مختلف��اً لي���س في الخط��اب فق��ط و�إنّ��ا في بع�ض�� البني��ات الفكري��ة 

�أي�ضاً.

ت�أثيرات م�شروعا لتف�سيرا لمو�ضوعي علىا لدرا�ساتا لقر�آنية و..

ه��ل ا�س��تطاع ال�س��يد ال���صدر ـ م��ن خال�ل طرح��ه للتف�سري� المو�ضوع��ي 
ـ �أن ي�ؤث��ر عل��ى نم��وّ وتطوي��ر الدرا�س��ات القر�آني��ة، وكذل��ك عل��ى تطبي��ق 
التعالي��م القر�آني��ة عل��ى �أر�ض�� الواق��ع وفي المجتم��ع؟ وهل ا�س��تطاع الت�أثير 

م��ن خال�ل طرح��ه هذا عل��ى ال�صح��وة الإ�سال�ميّة؟

�أم��ا بالن�س��بة للنقط��ة الأولى م��ن ال�س���ؤال ـ �أي قدرت��ه عل��ى �أن يرف��د 
الدرا�س��ات القر�آني��ة بتطوي��ر ـ فه��ذا مم��ا لا ���شك في��ه؛ لأنن��ا نج��د الي��وم 
�أنّ ذهني��ة التف�سري� المو�ضوع��ي �أخ��ذت بالح���ضور في �أو�س��اط المفكّري��ن 
والباحثني�، وهن��اك درا�س��ات كثري�ة تح��اول �أن تتحرّك في �إطار التف�سري� 
المو�ضوع��ي بع�ضه��ا كان في حي��اة ال�س��يد ال���صدر وبع�ضه��ا ج��اء بع��ده، ولا 
�شك �أننا اليوم بتنا نجد المئات من الأعمال الفكرية من الدرا�سات التي 
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ت�أخذ فكرةً ما و�إ�شكالية ما ثم تقوم بعر�ضها على القر�آن الكريم لتحاول 
التفتي�ش�� ع��ن الحل��ول الت��ي يقدّمه��ا الق��ر�آن في ه��ذا المج��ال �أو ذاك. خ��ذ 
مث��الًا عل��ى ذل��ك م�س���ألة التعددي��ة الديني��ة، فهن��اك م��ن ق��ام بعر�ض�� هذه 
الإ���شكالية الم�س��تجدّة في ع��الم الفك��ر الإن�س��اني عل��ى الق��ر�آن، ومحاول��ة 
التما�س �أجوبة لها، وهل قدّم القر�آن في هذا المجال �شيئاً �أم �أنه لم يقدم 

�شيئاً؟

�أنّ ذهني��ة التف�سري� المو�ضوع��ي ق��د �أخ��ذت و�ضعه��ا في  لا ���شك في 
المي��دان الثق��افي وفي الأج��واء الديني��ة والدرا�س��ات القر�آني��ة، لك��ن لأنّ 
الدرا�س��ات القر�آني��ة عموم��اً في م���شهدنا الإ�سال�مي م��ا ت��زال لا تحظ��ى 
بالموق��ع المنا�س��ب له��ا، ل��ذا كان م��ن الطبيع��ي �أن يك��ون الت�أثير محدوداً في 
�إطار حركة تطوّر الدرا�سات القر�آنية نف�سها، فما دامت هذه الدرا�سات 
لا ت�شهد تطوّراً كبيراً وقفزات نوعية هائلة ف�إنّ حركة التف�سير المو�ضوعي 

في ت�أثيراته��ا �س��وف تك��ون عل��ى ه��ذه ال���شاكلة �أي�ضاً.

�أم��ا فيم��ا يتعل��ق بتطبي��ق التعالي��م القر�آني��ة في المجتم��ع ف�أعتق��د �أنّ 
ذهني��ة التف�سري� المو�ضوع��ي وحركت��ه لعب��ت دوراً في تقريب فهم الإ�سال�م 
�إلى الواق��ع، وب��د�أت ���شرائح المجتم��ع تع��ي الإ�سال�م وف��ق ذهني��ة الع���صر 
الجدي��د والعق��ل المعا���صر، وه��ذا عل��ى خال�ف التف�سري� التجزيئ��ي، �إذ لا 
ي�س��تطيع �أن يق��دّم ه��ذه الخدم��ة، فه��و قد ي�س��مح للمف�سّ��رين الكبار بفهم 
مجم��ل التركيب��ة القر�آني��ة، �أم��ا التف�سري� المو�ضوع��ي فب�إمكان��ه �أن يم��دّد 
المفاهي��م القر�آني��ة وين���شرها عل��ى نط��اق وا�س��ع؛ لأنّ كل فك��رة بالإم��كان 
�ص في مجال  عر�ضها على القر�آن وتقديم �أجوبة لها، فكل �إن�سان متخ�صّ



..................................................................................................................................................................

.................................................................................................................................................................. 232

ب�إمكانه �أن يح�صل على �أجوبة القر�آن في هذا المجال من خلال درا�سات 
التف�سري� المو�ضوع��ي. �أم��ا درا�س��ات التف�سري� التجزيئ��ي فال� ت�س��تطيع �أن 
���صاً في الدرا�س��ات القر�آني��ة ق��ادراً  تق��دّم ل��ه �أجوب��ة �إلا �إذا كان متخ�صّ
عل��ى �أن يع��رف مواق��ع الإجابة عن هذا المو�ضوع في متناثر التفا�سري� هنا 
وهناك، في الآيات هنا وهناك. ولا ���شك �أنّ التف�سري� المو�ضوعي ا�س��تطاع 
�أن يقرّب القر�آن من الوعي الاجتماعي العام، و�أن يُدْني مفاهيم القر�آن 
م��ن الإن�س��ان المعا���صر؛ لأن��ه ا�س��تطاع �أن يلام���س هموم��ه ويقرت�ب م��ن 
ق�ضاي��اه، فه��ذه نقط��ة بالغ��ة الأهمي��ة، �إذ ل��و ظلّ��ت التفا�سري� عل��ى ذهني��ة 
التف�سري� التجزيئ��ي لربم��ا ظللن��ا نعي�ش�� حال��ة الغرب��ة والغيبوب��ة القر�آني��ة 

ع��ن مجتمعاتن��ا الإ�سال�مية وع��ن ���شبابنا كذلك.

�أم��ا ت�أثري� التف�سري� المو�ضوع��ي على ال�صحوة الإ�سال�مية، فهذا ي�صبّ 
ـ في حقيق��ة الأم��ر ـ في ت�أثري� التف�سري� المو�ضوع��ي عل��ى النه���ضة عموم��اً؛ 
فالتف�سري� المو�ضوع��ي ���شكل م��ن �أ���شكال النه���ضة الإ�سال�مية الحديث��ة؛ 
لأن��ه يعط��ي المرجعية القر�آنية بُعداً واقعياً وعملانيّاً، وي�س��تطيع �أن يقرّب 
المفاهي��م القر�آني��ة م��ن ق�ضاي��ا الع���صر، ويلام���س الإ���شكاليات الت��ي تق��ع 
هن��ا وهن��اك في ه��ذا المل��ف �أو ذاك.. ه��ذه كلّه��ا ت�س��اعد عل��ى رف��د حرك��ة 
ال�صحوة الإ�سلامية، فالعقل المعا�صر والذهنية المثقفة والإن�سان العملي 
المي��دانّي لم يكون��وا لي�س��تطيعوا تقبّ��ل ال�صح��وة الإ�سال�مية والاندماج بها 
�إذا كان خط��اب ه��ذه النه���ضة تجزيئيّ��اً تقطيعيّ��اً متناث��راً، لا يق��دّم ر�ؤي��ة 
متكامل��ة ع��ن واق��ع الحي��اة المعا���صرة، �إنّ ذهني��ة الإن�س��ان المعا���صر ه��ي 
ذهني��ة ال��ر�ؤى الكلي��ة، ذهني��ة الحل��ول الق��ادرة عل��ى �أن ت�أت��ي بنجاح��ات، 
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والتف�سري� التجزيئ��ي لا ي�س��تطيع �أن يق��وم به��ذه العملي��ة، ول��و ا�س��تفادت 
الحرك��ة الإ�سال�مية م��ن ه��ذا التف�سري� فل��ن تخ��رج �س��وى بذهني��ة ديني��ة 
مقطّع��ة، �أ���شبه بج��زر يت��مّ التناق��ل بينها بوا�س��طة ج�س��ور غري� قوية، هذه 

نقط��ة �أ�سا�س��ية يج��ب علين��ا �أن نلتف��ت �إليه��ا و�أن نفكّ��ر فيه��ا جيّداً.

التف�سيرا لقر�آني ومع�ضلةا لنهي عنا لتف�سير و�ضربا لقر�آن 
ببع�ضه!

هن��اك �أق��وال ورواي��ات تتح��دّث ع��ن من��ع التف�سري�، وخط��ر التف�سري�، 
و�أنه لا يمكن لأحد �أن يف�سّ��ر القر�آن �إلا من خوطب به من الر�س��ول و�أهل 
البيت، و�أنّ هذا من �ضرب القر�آن بالقر�آن.. كيف حاول علماء الإماميّة 

�أن يردّوا على هذه ال���شبهة؟

وا�س��ع  نط��اق  عل��ى  تن���شيطها  �أع��اد  وق��د  الإ���شكاليّة قديم��ة،  ه��ذه 
الإخباري��ون في القرنني� الح��ادي ع���شر والث��اني ع���شر الهجريّني� في 
ال�س��احة ال���شيعية، وق��د تحدّث��وا م��ن خال�ل ذلك عن �أن الجهود الب���شرية 
في تف�سير القر�آن فعلٌ خاطئ، ولا ينبغي لنا �أن نقوم ب�أيّ جهد ب�شري في 
مجال التف�سير القر�آني؛ لأنّ هذا الجهد م�شوبٌ بكثير من الأخطاء، �إذاً 
فعلين��ا �أن نهت��دي لمرجعيّ��ة مع�صومة في التف�سري�، ولي�س��ت ه��ذه المرجعية 

المع�صوم��ة �إلا �أه��ل البي��ت.

لي���س هناك خلاف يُذكر في �أنّ الا�س��تفادة من ال�س��نّة في فهم القر�آن 
فع��ل �صائ��ب، ولا يناق�ش�� العلم��اء في �أنّ ب�إمكانن��ا �أن ن�س��تفيد م��ن ال�س��نّة 
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الثابت��ة لفه��م الق��ر�آن الك��ريم؛ ف���إنّ الر�س��ول و�أه��ل بيته ي���شرحون الكتاب 
ب�أعمالهم و�أقوالهم وحكمهم، هذا �أمر لا �شك فيه، �إلا �أنّ الكلام في �أنه 
ه��ل يج��ب الوق��وف عن��د ه��ذه الن�صو�ص�� الوا�صل��ة �إلين��ا في مج��ال تف�سري� 
الق��ر�آن الك��ريم؟ ه��ل يمكنن��ا �أن نتعدّاه��ا �إلى ممار�س��ة الفع��ل العقل��ي 

والتفكري� الب���شري في فه��م ه��ذا الن�ص المقدّ���س؟

هن��ا ا�س��تطاع بع�ض�� علم��اء الإمامي��ة �أن يحلّ��وا ه��ذه الق�ضية من خلال 
مداخ��ل متع��دّدة؛ فهن��اك الآي��ات والرواي��ات التي تحث عل��ى تدبّر القر�آن 
الك��ريم، كي��ف يمك��ن �أن ن�ؤم��ر بالتدب��ر بالق��ر�آن الك��ريم حت��ى في رواي��ات 
�أه��ل البي��ت والمفرو�ض�� �أنن��ا لا نفه��م الق��ر�آن نف�س��ه؟! كان المفرو�ض�� �أن 
يق��ال: نح��ن ن�أمرك��م �أن تتدب��روا في كلماتن��ا الت��ي تف�سّ��ر الق��ر�آن الك��ريم، 

ه��ذا مدخل لح��لّ هذه الإ���شكالية.

وهن��اك مدخ��ل �آخ��ر، وه��و �أن��ه �إذا لم يك��ن يمك��ن لأح��د فه��م الق��ر�آن 
الكريم، �إذاً فكيف يمكن �أن يخاطب الله تعالى العرب الم�شركين في ذلك 
الزم��ان ويتحدّاه��م بالإتي��ان بمثل��ه م��ادام الق��ر�آن عب��ارة ع��ن طلا�س��م؟! 
هذه نقطة �أ�سا�س��ية جداً ومدخل عقلاني �آخر طرحه بع�ض العلماء مثل 
ال�شيخ جعفر كا�شف الغطاء، وفي ذهني �أنه تبعه عليه ال�سيد �أبو القا�سم 

الخوئي.

وم��ن المداخ��ل الأخ��رى �أنّ��ه م��ا ه��و الموج��ب لأن نوق��ف عقولن��ا ع��ن �أن 
اً م��ن الن�صو�ص؟ و�إذا كان الموجب هو  تف�سّ��ر الن�ص��ّ الق��ر�آني ما دام ن�صّ
بع�ض�� الرواي��ات ف���إنّ مراجعته��ا �أف���ضت ببع�ض�� العلم��اء �إلى اكت���شاف �أنّ 
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�أغلبيته��ا ال�س��احقة ـ وه��ي في الأ���صل لي�س��ت كثري�ة ـ �ضعيف��ة ال�س��ند، وفي 
كثري� م��ن الأحي��ان �ضعيف��ة الدلال��ة �أي���ضاً، ب��ل لق��د لاحظ ال�س��يد ال���شهيد 
ال���صدر نف�س��ه �أنّ الكثري� م��ن ه��ذه الرواي��ات ـ وربما جميعها ـ ي�رت�شك في 
روايتها �أ�شخا�صٌ متّهمون ب�أنهم ذوو نزعات باطنية و�صوفية؛ ولذا ذهب 
ال�صدر �إلى �أنّ هذه الروايات يمكن �أن تكون مو�ضوعة من جانب ه�ؤلاء؛ 
لأنه��م لا يري��دون لأح��د �أن يفه��م ظواه��ر الق��ر�آن الك��ريم، وه��م يرغب��ون 
في �أن يقدّم��وا الق��ر�آن عل��ى �أن��ه طلا�س��م وم�س��احات مبهم��ة غام�ضة، و�أن 
خو�ضه��ا منح���صر ب�س��فن الت�أوي��ل غري� المتع��ارف عن��د العقال�ء؛ لأنّ ه��ذا 
الن��وع م��ن الت�أوي��ل ي�س��مح بتوظي��ف الن�ص�� الق��ر�آني في ا�س��تنتاجات لم 

ي��دلّ عليها ه��ذا الن�ص.

ه��ذه الملاحظ��ة النقدي��ة الت��ي قدّمها ال�صدر مهمة جداً؛ لأنها تك���شف 
لن��ا ع��ن �أن من����شأ ه��ذه الرواي��ات ـ عل��ى تقدير �صحّ��ة الملاحظة ـ هو بع�ض 
التي��ارات الإ�سال�مية، وهن��ا يثري� ال�س��يد ال���صدر علام��ة ا�س��تفهام كبري�ة 
تتلخّ�ص�� في ال�س���ؤال الت��الي: م��ا ه��ي ه��ذه الم�صادف��ة في �أنن��ا لم ن�س��مع 
محمد بن م�سلم وزرارة بن �أعين وغيرهم يروون لنا هذه الروايات و�إنما 
�س��معناها م��ن �أ���شخا�ص معروفني� في التاري��خ الإ�سال�مي ب�أنّه��م �أ�صحاب 

نزع��ات باطنية؟!

مدخ��ل �آخ��ر �أي���ضاً ه��و �أنّ �أه��ل البي��ت طالبون��ا بمحاكم��ة م��ا ي�أتينا من 
روايات عنهم على �أ�سا���س القر�آن، فقالوا: اعر�ضوا كلماتنا على القر�آن 
الك��ريم فم��ا وافق��ه فخ��ذوا ب��ه، وم��ا عار���ضه فاطرح��وه، ف���إذا كان يج��ب 
علين��ا في تق��ويم رواياته��م الوا�صل��ة �إلينا �أن نعر�ضها عل��ى القر�آن الكريم 
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فه��ذا يعن��ي �أنن��ا نفه��م القر�آن، و�إلا كي��ف نعر�ضها على الق��ر�آن الكريم؟! 
فم��ن الطبيع��ي �أن تفر�ض�� مرجعيّ��ة الق��ر�آن بمثابة مرجعيّ��ة �أولى في حين 
تفر�ض�� مرجعي��ة الرواي��ات الوا�صل��ة �إلين��ا بمثاب��ة مرجعي��ة ثاني��ة ت�أخ��ذ 
�شرعيتها من المرجعية الأولى، وهذا معنى روايات العر�ض على الكتاب، 

وه��ي رواي��ات فيه��ا ال�صحي��ح �س��نداً ب�إقرار جميع علم��اء الإماميّة.

لق��د ا�س��تطاعت ه��ذه الحل��ول الت��ي قدّمه��ا ال���صدر وغري�ه م��ن العلماء 
�أن تدف��ع الفك��ر ال���شيعي لتخطّ��ي �أزم��ة حظ��ر التف�سري� الق��ر�آني، م��ن هنا 
ذه��ب العلم��اء �إلى �أنّ��ه ق��د يق���صد من ه��ذه الروايات النهي عن التف�سري� 
المزاجي والا�ستن�سابي والفو�ضوي والذاتي، وما �شابه ذلك من التفا�سير 
الت��ي كان��ت رائج��ة في الق��رون الهجري��ة الأولى عل��ى نط��اق كبري�، ف���أراد 
الدي��ن و�أهل��ه �أن ي�ضع��وا حدّاً لهذا النوع من فو�ضى التف�سري� الإ�سال�مي.

ال�صدر ونظريةا ل�سننا لتاريخية فيا لقر�آنا لكريم

ه��ل ا�س��تطاع المف�سّ��ر ال���صدر في كتاب��ه الثمني�: ال�سنن� التاريخي��ة في 
الق��ر�آن، �أن ينق��ل للمخاط��ب نظري��ة الق��ر�آن ال���شاملة في مو���ضوع �سنن� 

التاري��خ �أم لا؟

�أظ��نّ �أن ال�س��ياق ال��ذي دف��ع ال�س��يد ال���صدر للبح��ث في ق�ضي��ة ال�سنن� 
التاريخي��ة في الق��ر�آن ه��و ال�س��ياق المارك�س��ي، لق��د �أراد �أن يق��دّم جواب��اً 
قر�آني��اً عل��ى النظري��ة المارك�س��ية الت��ي تتح��دّث ع��ن �أنّ التاريخ ل��ه قواعده 
وقوانينه، فا�ستفاد من منجزات المارك�سيين وا�ستطاع توظيف �أفكارهم ـ 
م��ع اختلاف��ه الج��ذريّ معه��م ـ في مطالعة مو�ضوع هام م��ن زاوية قر�آنية؛ 
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فالمادي��ة التاريخي��ة تتح��دّث ع��ن �أنّ التاري��خ ي�سري� وفق��اً لقوانني�، وق��د 
�أخ��ذ ال���صدر ه��ذه النقط��ة م��ن الفكر المارك�س��ي وح��اول �أن يعر�ضها على 
الق��ر�آن، �أي �أراد �أن ي�س���أل الق��ر�آن: ه��ل هن��اك �سنن� تاريخي��ة؟ هل هناك 
قواع��د ت�ضب��ط حرك��ة التاري��خ والاجتم��اع الب���شري �أم �أنّ حرك��ة التاري��خ 
الب���شري ه��ي حرك��ة فو�ضوي��ة تابع��ة للم�صادف��ات؟ فوج��د �أنّ بالإم��كان 
الح�صول على جواب قر�آني في هذا المجال؛ فقدّم نظرية تاريخية قائمة 
عل��ى التف�سري� الق��ر�آني، و�أعتقد �أنه نجح نجاح��اً كبيراً جداً؛ �إذ يندر �أن 
نج��د �أح��داً، فيم��ا نع��رف، ا�س��تطاع �أن يق��دّم ـ �إلى جان��ب النق��د ـ نظري��ة 
بديل��ة ع��ن نظري��ة المادي��ة التاريخي��ة، ق��ادرة عل��ى ر�س��م ���صورة لقوانني� 

التاري��خ والاجتماع.

لقد ا�ستطاع ال�صدر ـ رغم المحا�ضرات القليلة التي �ألقاها في هذا المجال 
�أن ي�ؤمّن جواباً بدائلياً، �إذا جاز التعبير، للنظرية المارك�سية في فهم التاريخ.

التف�سيرا لمو�ضوعي ودورا لمعارفا لب�شرية والتجربيّة في 
التف�سير

ه��ل منه��ج التف�سري� القر�آني المو�ضوعي يعطي مج��الًا لتدخّل التجارب 
الب�شرية في التف�سير؟

في الحقيق��ة، مو���ضوع تدخ��ل الخلفيّ��ات المعرفي��ة للمف�سّ��ر لي���س خا�صاً 
بمج��ال التف�سري� المو�ضوع��ي، ب��ل ه��و م�رت�شك م��ع كلّ تفا�سري� الن�ص��، 
والدرا�س��ات الهرمنوطيقية المعا�صرة عندما تتحدث عن ت�أثير القبليات 
المعرفي��ة للمف�سّ��ر لا تتح��دّث ع��ن تف�سري� مو�ضوع��ي �أو تجزيئ��ي، ب��ل �أيّ 
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ق��راءة للن�ص�� تخ���ضع للخلفيّ��ة المعرفي��ة الت��ي يحمله��ا الق��ارئ، �إذاً ط��رح 
ال�س���ؤال ربم��ا لا يك��ون دقيقاً.

نع��م، يمك��ن �أن يك��ون الم��راد �أن��ه بم��ا �أنّ نزع��ة التف�سري� المو�ضوعي هي 
نزعة واقعيّة ت���شرع من الم���شكلة في الخارج، ثم ت�أتي �إلى الن�ص القر�آني 
لت�س�أله عن هذه الم�شكلة، فمن الممكن �أنني بجعل الواقع بداية رحلتي قد 
�أقع تحت ت�أثيره، ف�آخذ مواقف م�ستعجلة م�ستوحاة في ذهني لحلّ م�شكلة 
الواقع قبل �أن �أعرّج على الن�ص، وعندما �آتي �إلى الن�ص و�أنا مت�أثر بهذه 
المواق��ف الم�س��بقة يُخ���شى �أن اُ�س��قطها علي��ه ول��و م��ن حي��ث لا �أ���شعر. نع��م 
هذا خط�أ، يجب �أن ي�سعى المف�سّر دائماً عندما ي�أخذ حمولاته من الواقع 
ويتوجّ��ه به��ا نح��و الن�ص�� الق��ر�آني �أن يك��ون �س��ائلًا للن�ص�� فق��ط لا ملقياً، 

و�أن يكون م�س��تمعاً م�سلّماً.

�إذن، الخط��ورة في التف�سري� المو�ضوع��ي �أن��ك عندما تذه��ب �إلى الواقع 
وي���شبع ذهن��ك ب�أزمت��ه، ربما يح�صل في ذهنك بع�ض الحلول ال���شخ�صية 
لهذا الواقع، فتذهب �إلى القر�آن محاولًا التما�س نف�س هذه الحلول التي 
ط��ر�أت في ذهن��ك، لترت�اءى ل��ك في ثناياه، مما يوقعك في عملية �إ�س��قاط 

�سلبي.



كلمات
واقتباسات
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كلمات

ال�سعادة بينا ل�صلاح واللذة والراحة)))
12 ـ 7 ـ 2013م  

في ���شهر رم���ضان نح���سّ بالج��وع والتع��ب والإره��اق، ونتح��دّث كثري�اً 
ع��ن فوائ��د ال���صوم وال�صي��ام و���شهر رم���ضان المب��ارك.. و�أ�س��تخل�ص م��ن 
فوائ��د مث��ل ظاه��رة ال���صوم فك��رةً تت���صل بجدلي��ات ع�صرن��ا الحا���ضر..

يقول��ون: مجتم��ع �س��عيد وناج��ح، ���شخ�ص �س��عيد وناج��ح، مجموع��ة 
�س��عداء وناجح��ون..

�أموره��م كله��ا متوفّ��رة وه��م في راح��ة.. ه��ذا �صحي��ح  لأنّ  كي��ف؟ 
�أحيان��اً، لك��ن م��ن ق��ال ب���أنّ ال�س��عادة في حياتنا هذه ه��ي الراحة.. فهناك 
ف��رق بني� مفاهي��م: المنفع��ة والم�صلح��ة والخري� والفائ��دة، وبني� الراحة.. 
لقد ربطهما الع�صر ببع�ضهما؛ لأنّنا نن�شد الراحة بعد كلّ هذا العناء في 

بلدانن��ا.. ���صار الإن�س��ان الأف���ضل ه��و الإن�س��ان المرت��اح في حيات��ه.

لك��نّ المنفع��ة والم�صلح��ة والخري� والفائ��دة و.. لا ت�س��اوي الراح��ة دوماً، 
فلي�س ال�سعيد هو المرتاح بال�ضرورة، بل هو الذي يقوم بما يفتر�ض به �أن 
يقوم ولو بعناء، هو المت�صالح مع �ضميره وذاته ووجوده، ونحن نطبّق ما 
�أق��ول في ح��الات ال���ضرورة مث��ل ح��ال المر�ض�� و�ضرورة العال�ج المرّ، وحال 

ال�شباب و�ضرورة التعب لبناء الم�ستقبل..

))) إضاءات 555:4
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لك��ن يب��دو لي �أنّ الدني��ا كلّه��ا في الثقاف��ة الديني��ة ه��ي حال��ة عال�ج 
وبن��اء م�س��تقبل دني��وي و�أخ��روي..

لق��د ا�س��تفدت ه��ذا م��ن ال���صوم، ووجدت��ه ت�صحيح��اً لم�س��ار مفاهيمن��ا 
الت��ي تولد كلّ يوم.

رم�ضان كريم 

معانيا ل�صوم وخواتيم �آياته)))
17 ـ 7 ـ 2013م

ل��و �أخذن��ا �آي��ات ال���صوم م��ن �س��ورة البق��رة )183 ـ 187( بالترتي��ب، 
�س��نجدها تختتم بـ

	1 لعلّكم تتقون.

	2 و�أن ت�صوموا خير لكم �إن كنتم تعلمون.

	3 ولعلّكم ت�شكرون.

	4 لعلّهم ير�شدون.

	5 لعلّهم يتقون.

التقوى �أولًا و�آخراً، وال�شكر والر�شد والخير

فغاي��ات ال���صوم وم��ا يكتنف��ه م��ن عب��ادةٍ ودع��اء ه��ي: ح���صول التق��وى 
ـ ح���صول ال���شكر ـ ح���صول الر���شد. والتق��وى حالة قلبيّة وعمليّة، وال���شكر 

))) إضاءات 556:4
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تعبري� ع��ن ���شيء �إزاء الآخر، والر���شد حال��ة عقليّة ووعييّة.

�إذن ال���صوم يه��دف ل��ـ: اتق��اء ���شرور ومفا�س��د وم�س��لكيات )حال��ة 
�سلبيّة( ـ ال�شكر ل�شخ�ص �آخر )حالة �إيجابيّة( ـ وبينهما الوعي والر�شاد.

و�أج��د كلم��ة )لع��لّ( متك��رّرة كثري�اً في ه��ذه الآي��ات، وه��ي تثري� الق��ارئ 
نح��و �أفكار، نتركها الآن.

�أمّا �صومنا اليوم فهو:

	1 لعلّكم تنامون...

	2 و�أن ت�صوموا �أريح لكم و�أنْوَمُ �إن كنتم تعلمون.

	3 ولعلّكم تتذمّرون وتت�أفّفون..

	4 لعلّهم يفقدون وعيهم ويعي�شون الغ�ضب والانفعال...

	5 لعلّهم ي�سهرون ويتابعون الم�سل�سلات...

هل مقاربتي �صحيحة �أم )لعلّها( �ساخرة؟!
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اقتباسات

)�إذا لم يثبت عند ���شخ�صٍ بالتجربة �أو بالبرهان ما يدّعيه العرفاء، 
ولم يقم عنده برهانٌ على بطلان وجود الك�شف الحقيقي المعنوي، فعليه 
�أن لا ينكر ذلك، بل يذره في بقعة الاحتمال والإمكان حتى ي�أتيه به ـ �سلباً 

�أو �إيجاباً ـ قاطع البرهان �أو ينال فيه روح الذوق والعرفان(.)))

)�إذا لم يثب��ت عن��دي ه��ذا الدع��اء �أو عن��دك فال� يعن��ي �أنّ م��ن ثب��ت 
عن��ده والت��زم با�س��تحبابه ومار�س��ه فه��و مبت��دع، فالاختال�ف في ت�صحي��ح 

الأحادي��ث عظي��م بني� العلم��اء منذ ق��ديم الأيّ��ام(.)))

)ودائم��اً ـ م��ن خال�ل م��ذاق ال���شارع �س��بحانه وتع��الى ـ نعلم �أنّ��ه يُف�ضل 
الفع��ل العب��ادي ال��ذي يح��وي تفاعاًل� روحيّ��اً وعلائقياً م��ع الله على الفعل 
العب��ادي ال���صوري ال���شكلي المظه��ري، فتتق��دّم مفاهي��م الت�أمّ��ل والتدبّ��ر 
والرت�وّي والتفاع��ل ح��ال التال�وة على مفاهي��م الكم والمق��دار المقروء، ما 

لم ي��رد ن�ص��ّ خا�ص�� في م��ورد معين على العك���س(.)))

)ك��م يحظ��ى الله في يومن��ا الواح��د باهتمامن��ا؟! �إنّ��ه لا يحظ��ى �س��وى 
))) إضاءات 24:2

))) إضاءات 235:3
))) إضاءات 173:4
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بب���ضع دقائ��ق م��ن الاهتم��ام �إلا عن��د الم�ؤمنني� ال�صالحني�، فنح��ن نفكّ��ر 
ونعي�ش�� ونحي��ا لمفاهي��م �أخ��رى ت�أخ��ذ حجم��اً �أكرب� بكثري� م��ن )الله( في 
حياتنا، وحجم حما�س��نا لها �أكبر بكثير من حجم حما�س��نا لله �س��بحانه، 
م��ع �أنّ �أولى �أولويّ��ات الق��ر�آن الك��ريم وال���شيء الأكرث� ت�أكي��داً وتك��راراً في 
هذا الكتاب العزيز هو الله وحجم ح�ضوره في الحياة، فالله لي�س فكرةً، 
الله �إح�سا�س و�شعور ونمط عي�ش، هو الإح�سا�س القرين لكلّ فعلٍ نفعله، 

حت��ى ل��و كان فعاًل� دنيويا(.)))

)المفتر�ض�� ���ضخّ روح الثقاف��ة القر�آني��ة في المجتم��ع، والحيلول��ة دون 
تغييب القر�آن، الأمر الذي �سينتج عنه �إعادة ر�سم للأولويات في مناخنا 
الثق��افي والفك��ري، ليت���صدّر الق��ر�آن م�صادرنا المعرفي��ة الن�صيّة ويتحوّل 
حقاً �إلى محور ثقافتنا الدينية، وبهذه الطريقة �س��وف ينعك���س ـ تلقائياً ـ 

على الإعال�م ب�أنواعه(.)))

))) إضاءات 202:4
))) حوارت ولقاءات في الفكر الديني المعاصر 50:1
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